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Predhovor

Pokoj, mier patri medzi najvzacnejSie hodnoty ludského
spolunazivania. Aj ked v davnej minulosti l'udstva sa vojna miestami
pokladala za wusSlachtilé ,umenie“ presadenia svojich postojov
a zaujmov na politickom poli a neskdr sa objavili aj nazory, ze vojna
je motorom technického pokroku, postupny pokrok -civilizacie,
priniesol so sebou vSeobecné presvedcenie, Zze mier je zakladnym
predpokladom pre zmysluplné 'udské spolunazivanie, ba pre samo
prezitie TIudstva. Prispela k tomu bezpochyby tragicka skusenost
dvoch krajne pustoSivych svetovych vojen v prvej polovici
dvadsiateho storoCia a hrozba spojena s vytvorenim mimoriadne
nic¢ivého zbrojného potencialu v druhej polovici dvadsiateho storocia.

Zalozenie Organizacie spojenych narodov a prijatie VSeobecnej
deklaracie Iudskych prav na jej péode mozno pokladat za zasadny
prejav hlbokej a intenzivnej reflexie Iudstva nad hrozami vojny
a presvedcenej tuzby po svetovom mieri, vratane organizacnych ¢i
politickych predpokladov, ktoré ku tomuto cielu vedud. Ba zo
samotnych zakladajucich listin OSN a textu VSeobecnej deklaracie
rudskych prav to i expressis verbis vyplyva.

Isteze, pokoj ¢i mier modze byt aj faloSny. Tak ako v rodine
moéze nastat situacia, kedy moze byt pokoj (presnejSie povedané
yticho zbrani“) vnuteny, pripadne ,pre pokoj v dome“ sa niekto
v tichosti podvoli aj zjavne Skodlivym vztahom ¢i pravidlam, takisto
aj medzi narodmi sa moze stat, Ze mier je umelo vnuteny, ¢i zo
strachu pred zhorSenim situacie naoko akceptovany.

Ba je eSte i tretia moznost: Gsilie zastrasit partnera vo vztahu
(i je nim Cclovek, spolocenstvo alebo narod a S§tat), pripadne
odstrasit ho — ukazovanim svojej sily a jej neustalym zvySovanim,
eventualne vyhladavanim mozZnosti zasiahnut ho v menej
exponovanych okolnostiach, kde je menSia hrozba frontalneho
stretu. To v§ak, samozrejme, nie je pokoj ¢i mier, ale studenda vojna.

Prave takato situacia nastala onedlho po skonceni Druhej
svetovej vojny, kedy vitazné velmoci, po porazeni spolocného
nepriatela, zistili, Ze sami medzi sebou vyznavaju zasadne
antagonostické politické ¢i ekonomické postoje, pre ktoré dokonca



ten druhy je realnou hrozbou, alebo ho, na posilnenie svojich pozicii,
aspon mozno za takého oznacit.

Do studenej vojny boli, vdaka vzniku velkych vojensko-
politickych paktov, zatiahnuté Staty takmer celej Eurépy a Severnej
Ameriky, a vistom zmysle — ako ,nahradné“ vojenské tzemie — aj
velka cast S§tatov Afriky, Azie a Latinskej Ameriky. Postupnym
zvySovanim napétia sa hrozba vypuknutia tretej svetovej vojny, pre
ludstvo uz pravdepodobne i fatalnej..., stavala stale realnejSou.
NavySe, politicki predstavitelia jednotlivych krajin, zijucich v situacii
tejto studenej, ale predsa vojny, aj ked propagandisticky hovorili
o svojom zaujme o mier, Vv skutoCnosti sa stale zretelnejSie
pripravovali na vojnu. A obyvatelstvo uz postupne =zacinalo
akceptovat, Ze iného vychodiska niet a mier mozno ani nie je
mozny...

V tejto dramatickej chvili zasiahla prozretelne Katolicka cirkev,
poc¢nuc od svojho najvySSieho predstavitela na zemi, papeza Jana
XXIII., ktory osobnou angazovanostou zabranil eskalacii vyhroteného
napétia a nasledne, 15. aprila 1963 publikoval pamatnu encykliku
,<Pacem in terris“ o pokoji medzi vSetkymi narodmi, zalozenom na
pravde, spravodlivosti, laske a slobode®.

Prave tento dokument je predmetom reflexie, zhrnutej do tu
predkladanej publikacie. Jednotlivi autori, ktori sa na nej
spolupodielali, vSak — hoci vychadzaju historicky zo spomenutého
dokumentu - usiluju sa poukazat a prehlbit prave to, v éom je tento
vyznamny dokument pamdtny, teda preco si ho hodno pamaétat,
pripominat, a najmé aplikovat na sucasnu situaciu, s cielom budovat
spolocenstvo na uvedenych hodnotach ako zakladoch, a tym budovat
i pevné zaklady pre pokoj a mier, teraz i v budicnosti.

Uvedenie do problematiky ponuka zilinsky diecézny biskup,
Mons. Doc. ThDr. Tomds Galis, PhD., posobiaci zarovenn na Katedre
pastoralnej teologie Rimskokatolickej cyrilometodskej bohoslovecke;j
fakulty Univerzity Komenského v Bratislave. Predstavuje encykliku
v jednotlivych jej castiach, zasadenu do svojho historického kontextu,
na lepSie pochopenie jej vyznamu pre dant dobu.

Specificky krestansky postoj k mieru ma vSak svoje historické
korene uz, ba predovSetkym v biblickom ponimani lasky k bliznemu,
osobitne v jedine¢nom prikazani lasky k nepriatelom. V prvej
kapitole preto ponuka biblicki analyzu tohto prikazania, ako



vychodiska pre krestanské zaangazovanie sa na poli mieru vo svete,
ThDr. Branislav Kluska, PhD., vysokoskolsky pedagog, ¢len Katedry
katechetiky a praktickej teologie na Pedagogickej fakulte Katolickej
univerzity v Ruzomberku, odbornik na biblické vedy.

Na tomto zaklade sa eSte raz k encyklike Pacem in terris
vracia v druhej kapitole Doc. PhDr. ThDr. Stanislav Kosé, PhD.,
vysokoskolsky pedagog, veduci Katedry misijnej a charitativnej
C¢innosti (v sucasnosti uz sucast Katedry socialnej prace) na
Pedagogickej fakulte Katolickej univerzity v Ruzomberku, odbornik
na katolicku socialnu nauku, aby analyzoval predovSetkym jej
aktualny odkaz, ¢i uz pokial ide o postavenie medziludského
a medzinarodného spolunazivania na uvedenych hodnotach, alebo
na dosledky, ktoré 2z toho vyplyvaju pre podsobenie krestanov
v sucasnom svete.

Do tejto reflexie zapada aj analyza podsobenia Mierového
hnutia  katolickeho duchovenstva a ZdruzZenia katolickych
duchovnych - Pacem in terris, v kontexte dialégu s totalitnou
mocou, ktora predklada Mgr. Pavol Jakubéin, PhD., vedecky
pracovnik, posobiaci v Ustave paméti naroda.

Poucenie ztohto dokumentu aztychto historickych
skusenosti vyustuje v tretej kapitole do reflexie odkazu encykliky
Pacem in terris pre zmysluplné a pozitivne uzivanie autority a moci
na poli politickom a ekonomickom.

V politickej oblasti ide najméa o rieSenie konfliktnych situacii,
osobitne v medzinarodnych vztahoch. Reflexiu krestanského prinosu
v tejto oblasti ponuka MUDr. Anna Zdborskd, poslankyna
Europskeho parlamentu za Krestanskodemokratické hnutie, ¢lenka
poslaneckého klubu Europskej Tudovej strany, ktora i prevzala
zastitu nad vedeckym sympoziom, ktoré na pdde Katolickej
univerzity v Ruzomberku pri prilezitosti patdesiateho vyrocia
encykliky, dna 15. aprila 2013, verejne predstavilo
interdisciplinarnu reflexiu, ktorej vysledkom je tato publikacia.

V ekonomickej oblasti ponuka osobiti analyzu Doc. Ing. Jana
Pitekovd, PhD., vysokosSkolska ucitelka, podsobiaca na InStitate
manazérskych systémov v Poprade Ekonomickej fakulty Univerzity
Mateja Bela v Banskej Bystrici, davajuc do stuvisu nauku Jana XXIII.
s Mundell-Flemingovym modelom makroekonomickych vztahov,
ktory poukazuje na vyznam moralnej zodpovednosti ekonomickych



Cinitelov, vzhladom aj na vztah medzi ekonomikou a mierom
Vo svete.

Posledna, Stvrta kapitola, predstavuje analyzu aktualneho
odkazu najmé poslednej kapitoly encykliky Pacem in terris, ktoru
mozno charakterizovat ako Specifické misijné poslanie.

Toto poslanie ma svoj objektivny vyznam, teda krestanské
posolstvo je nevyhnutnym obsahom usilia o mier, ako sa to ukazuje
napr. pri vojenskych mierovych misiach. Skusenost slovenskych
jednotiek za dvadsat rokov ich nasadenia predklada pplk. Ing.
Alexander Schober, tcastnik a velitel viacerych misii slovenskych
vojakov v zahrani¢i, dnes posobiaci na Generalnom Stabe
Ozbrojenych sil SR.

Toto poslanie ma vSak aj svoj subjektivnhy vyznam, teda
sucastou krestanskej misie v pravom zmysle slova musi byt aj
starostlivost a Gsilie o vytvaranie predpokladov pre pokoj a mier -
ato su prave tie, o ktorych pisal Jan XXIII. Konkrétne priklady
a skusenosti z aplikacie tychto myslienok predklada PaedDr. ThDr.
Bohumir Zivédk, PhD., veduci misijného spolocenstva ,Rieka zivota“.
Nasledne svoju osobnu skusenost laickej misionarky
v Turkmenistane charakterizuje aj PaedDr. ThDr. Hana Simcikovd,
PhD., poukazujuc na Specifickul situaciu v tejto krajine, vyzadujucu
budovat absolutne =zaklady spoloc¢enstva ako takého, zaroven
s ohlasovanim krestanského posolstva, ba ich nevyhnutné vzajomné
prepojenie.

Verime, Zze prave toto prepojenie biblického posolstva lasky
k nepriatefom ako vychodiska pre krestanskti angazovanost za pokoj
a mier, skonkretizované v encyklike bl. Jana XXIII. Pacem in terris,
aplikované na sucasné politické a ekonomické pomery a dovedené
do konkrétnych krestanskych misijnych suvislosti, je prinosom tejto
spolo¢nej reflexie, ktord predkladame Ccitatelom do laskavej
pozornosti.

Stanislav Kos¢ a kol.



Uvod

»Staré a nové veci“ v encyklike Pacem in terris
(K 50. vyrociu vydania socialnej encykliky
blahoslaveného papeza Jana XXIII.)
Tomas Galis

»<Hovorme o tom, ¢o nds zjednocuje a prekondvajme to, ¢o nds
rozdeluje“ — bola jednou z jednoduchych, ale velmi vyznamnych fraz
alebo aj ,kvietkov“ dnes uz blahoslaveného papeza Jana XXIII.

V aprili 1963 necelé dva mesiace pred svojou smrtou stary
a chory papez Jan XXIII. adresuje svetovému spolocenstvu, ktoré sa
pocas Kubanskej krizy nachadzalo len krok od atémovej vojny, svoju
encykliku Pacem in terris: prva encykliku, v ktorej sa papez obracia
nielen na katolikov, ale na vSetkych I'udi dobrej vole.!

Par mesiacov predtym Jan XXIII. v radiovom posolstve z 11.
septembra 1962 pripomenul nutnost usilovat sa o pokoj medzi
narodmi. VSetci I'udia nenavidia vojnu a neexistuje nikto, kto by
v sebe nenosil hlboka tuzbu po mieri. Ale najviac zo vSetkych po
nom tuzi Cirkev, ktora je matkou vsetkych.2

Encyklike Pacem in terris predchadzali rozne iniciativy, ktoré
sa snazili povzbudit k budovaniu mieru vo svete. Mézeme spomenut
posolstvo Druhého vatikanskeho koncilu svetu, kde koncilovi otcovia
na zaciatku svojich stretnuti hovoria jednak o Citani znameni cias
a o snahe urobit evanjelium zrozumitelnym dnesSnému cloveku, ale
tiez povzbudzuju k mieru a spravodlivosti vo svete, v com sa Cirkev
angazuje nielen vo vztahu ku katolikom, ale ku vSetkym Iudom
dobrej vole. Prostrednictvom hlasu rimskych pontifexov nikdy
neprestala deklarovat svoju lasku k pokoju a nie menej svoju volu
k mieru medzi narodmi, vzdy pripravena ponuknut z celého srdca

1 JAN XXIII., Pacem in terris, encyklika o pokoji medzi v§etkymi narodmi, zalozenom
na pravde, spravodlivosti, laske a slobode zo dna 11. aprila 1963. Trnava: SSV
1997. Porov. JAN XXIIL.: Pacem in terris, encyklika o pokoji mezi vS§emi narody.
Praha: VySehrad 1969.

2 JAN XXIII., La grande aspettazione — rozhlasové posolstvo veriacim celého sveta pred
otvorenim ekumenického koncilu, 11. septembra 1962, AAS 54 (1962), s. 678-685.
Porov. Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava: SSV 2008, s. 10.



svoju pomocnu ulohu a podporit akukolvek uprimna snahu. Velmi
silnymi su slova koncilovych otcov o tom, ze Cirkev svoju pomocnu
ulohu pri budovani pokoja opiera na jednej strane o svoju Iudsku
nemohucnost, ale na druhej strane sa opiera o pomoc Ducha
Svéatého.s

V tom case tieto kroky boli aj velmi konkrétne a praktické:
Papez Jan sluzil ako dolezity mediator medzi Americanmi a Sovietmi
pocas kubanskej krizy. Kardinal Paul Poupard si spomina, Ze v Case
studenej vojny, ¢ize kubanskej krizy, bol urgentne zavolany na
Statny sekretariat vo Vatikane, aby tlmoc¢il mnohé listy, telegramy
a posolstva do diplomatickej rec¢i francuzstiny. Bol to prave papez
Jan, ktory apeloval na sovietskeho predstavitela ChruScova aj
amerického prezidenta Kennedyho ku hladaniu mierového rieSenia
napétych vztahov.

Nikita Chru§cov neskor povedal o papezovi Janovi XXIII.:
»Vzhladom na to, ¢o pdpez Jan urobil pre mier, jeho ludsky pristup
zanechd stopu v histérii“t Anatolij Krasikov, ktory bol pocas
pontifikatu Jana XXIII. koreSpondentom TASS vo Vatikane, sa
vyjadril, ze vSetky mierové snazenia tohto papeza boli prijimané aj
v Moskve ,jednomyselne pozitivhe”. Dalsi komentator poznamenal,
ze tito dvaja rolnici (myslel Chrusc¢ova a Roncalliho) nasli cestu
odvratit vojnu, mozno aj nuklearnu vojnu, ktora sa velmi Tahko
mohla rozputat z napéatia okolo Kuby.5

Papezska akadémia vied sa venovala encyklike Pacem in terris
na svojom zasadani pred rokom v Rime. Jej icastnici poukazali na
aktualnost mysSlienok encykliky aj pre naSe c¢asy. Spomenul to aj
papez Benedikt XVI., ktory v posolstve adresovanom akadémii
napisal: ,Encyklika Pacem in terris je pre nds stdle velmi poucnd

3 POLCIN, S. (zost.): Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu I. Konstiticie. Rim:
SUSCM 1968, s. 11.

4 COLEMAN, J. A.: America Magazine. The national catholic review, 28. 3. 2013. In:
http:/ /americamagazine.org/content/all-things/pacem-terris-50.

5 PIZZALEO, V. (edit): Giovanni XXIII e il Concilio Vaticano II. Venezia: Marcianum Press
2013, s. 35-36; 73. Porov. BORUTKA, T.: Nauczanie spoleczne w encyklikach od
Leona XIII. do Jana Pawla II. Bielsko-Biala: Instytut teologiczny im. Sw. Jana Kantego
1995, s. 61. Porov. HRANICKA, J.: Jan XXIII. Praha: Svoboda 1968, s. 128-129.
Porov. ZARECZKY, S. (edit): Meno jeho bolo Jan. Trnava: SSV 1983, s. 5.
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v tom, ako zvladat nové vyzvy ohladom mieru a spravodlivosti v ére
po studenej vojne.“6

Podla Benedikta velky vyznam encykliky je v tom, Ze ponuka
posolstvo, ktoré moéze rezonovat u Iudi kazdého vyznania alebo aj
bez vyznania, pretoze obsahuje pravdu a ta je pristupna pre
vSetkych. Pripomenul stanovisko blahoslaveného Jana Pavla II.,
ktoré vyslovil po titoku na newyorské dvojicky 11. 9. 2001, ze ,nie je
mozny mier bez spravodlivosti a nie je moznd spravodlivost bez
odpustenia.“”

Encyklika papeza Jana XXIII. nas podla Benedikta XVI.
uistuje o tom, Ze je potrebné transformovat neplodné reci
vzajomnych obvinovani, ktoré nikam nevedd, na uprimny dialog,
ktory hlada rieSenie problémov. Historické omyly a nespravodlivosti
totiz moézu byt prekonané len vtedy, ak sti muzi i Zeny inSpirovani
posolstvom uzmierenia a nadeje, posolstvom, ktoré ponuka cestu
vpred, von zo slepej ulicky, ktora tak ¢asto uzamyka ludi a narody
do uzavretého kruhu nasilia. Usilie Cirkvi, vyjadrené aj v encyklike
Pacem in terris ma podla Benedikta XVI. svoj podiel v tom, Ze od
roku 1963 niektoré medzinarodné konflikty, ktoré sa zdali byt
neprekonatelné, odisli do histérie. Preto je potrebné z celého srdca
zapasit o pokoj a spravodlivost aj v sicasnom svete, s presvedcenim,
ze to prinesie svoje ovocie.8

Ako zaujimavost moézeme spomenut, Zze na spomenutom
vlanajSom zasadani Papezskej akadémie vied bol ako host aj Jimmy
Wales, zakladatel! Wikipedie, ktory nie je katolik. Ocenil text
encykliky Pacem in terris, hovoriac, ze bol ,zasiahnuty“ tym, ako je
stcasna a v akom je suzvuku je so suCasnym myslenim. Wales
pritom poznamenal, ze encykliku ¢ital po prvy raz len tyzden
predtym, a dovtedy si myslel, ze Katolicka cirkev sa zaobera iba

6 BENEDIKT XVI.: Posolstvo Pdpezskej akadémii vied, Vatikan, 27. 4. 2012. In:
http:/ /www.news.va/en/news/pope-message-to-pontifical-academy-of-social-scien.

7 JAN PAVOL II.: Niet pokoja bez spravodlivosti, niet spravodlivosti bez odpustenia.
Posolstvo k svetovému dnu pokoja 1. januar 2002, ¢l 9. In:
http:/ /www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/posolstvo-pokoj-2002

8 BENEDIKT XVI.: Posolstvo Pdpezskej akadémii vied, Vatikan, 27. 4. 2012. In:
http:/ /www.news.va/en/news/pope-message-to-pontifical-academy-of-social-scien.
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zastaralymi nazormi, ale ked precital encykliku Pacem in terris,
zistil, ze Cirkev ma skvelé mySlienky.9

Na tomto plenarnom zasadani odznelo, Zze 50. vyrocie
encykliky je dobrou prilezitostou, aby si svet v§imol, ako Jan XXIII.
anticipoval poznanie, ku ktorému svet v tom case eSte nedospel a ze
encyklika obsahuje principy, ktoré su aj dnes stale platné
a aplikovatelné.

Komentator Drew Christiansen, S. J. vyjadruje presvedcenie,
ze encyklika Pacem in terris je najuplnejSim pojednanim v oblasti
politickej moralky, nachadzajicim sa v modernom socialnom uceni
Cirkvi. Poznamenava, ze ako platforma pre katolicku socialnu prax
sa da porovnat len s encyklikou Rerum novarum papeza Leva XIII.,
ktora dala podnet na katolicke robotnicke hnutie.10

Text encykliky Pacem in terris pozostava z piatich Casti.

Prva cast prezentuje hlavny prielom v katolickom socialnom
uceni vypocitanim univerzalnych a nedotknutelnych prav Tudskej
osoby a zavazkom ochrany Tudskej dostojnosti. Medzi uvedenymi
'udskymi pravami je aj pravo na nabozensku slobodu ako pravo
vyznavat nabozenstvo podla svojho svedomia. Nepochybne to malo
pozitivny vplyv na rokovanie Koncilu, ktory prave zostavoval Dekrét
o nabozenskej slobode. V tejto prvej casti je tiez pozitivnhe hodnotenie
niektorych vtedajSich socialnych trendov: prava robotnikov,
emancipacia zien, nezavislost novych S$tatov vynarajucich sa
z kolonializmu.!!

Druha cast pojednava o autorite a jej bozskom povode
a podava prehladnu charakteristiku doby. Verejné autority maju
osobitni povinnost sluzit tym, ktori s marginalizovani a nie su
schopni nechat zazniet svoj hlas vo verejnom zivote. Pretoze autorita
vzdy pochadza od Boha, politicka autorita je tiez limitovana
a viazana. Autority maju viest spolo¢nost viac presviedCanim nez

9 Porov. KERR D.: Zakladatel Wikipedie chvali encykliku Jdana XXII. In:
http:/ /www.catholicnewsagency.com/news/wikipedia-founder-praises-john-xxiii-
encyclical/

10 COLEMAN, J. A.: America Magazine. The national catholic review, 28. 3. 2013. In:
http://americamagazine.org/content/all-things /pacem-terris-50.

11 Porov. HOLLAND, J.: Context, vision and significance of pope John XXIII's famos
1963 encyclical letter "Pacem in terris". Pacem in terris symposium at the United
nations, 24 October 2012, s. 4.
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donucovanim a vyvolavanim strachu. Dokument tieZ pripomina, Ze
ziadny zakon, ktory je proti mravnému poriadku, neviaze obc¢anov.

Tretia cast sa tyka vztahov medzi Statmi, apelujuc na
spravodlivost, pravdu a aktivnu solidaritu. Zaobera sa tiezZ potrebou
odzbrojenia. Dokument poukazuje na znamenia Cias a vSima si
tazbu ludstva predist vojne a nachadzat rieSenie konfliktov cez
rokovania. Plati vSak, Ze princip Statnej suverenity a nezasahovania
do vnutornych veci inych Statov nie je absolutny princip, ak je v hre
otazka ochrany udskych prav v tychto Statoch.

Stvrta cast sa venuje svetovej komunite. Uvadza novy koncept
ysuniverzalneho spoloéného dobra“ a predpoklada potrebu novej
urovne celosvetovej politickej autority na presadzovanie tohto
univerzalneho spolo¢ného dobra.

Piata cast nalieha na plné zaangazovanie sa katolikov vo
verejnom zivote. Silne podporuje iniciativy laikov a dovoluje
katolikom spolupracovat s nekatolikmi v socialnych a ekonomickych
zalezitostiach.

Celkovo plati, ze encyklika mala bez akychkolvek pochybnosti
kIacovy vyznam pre tvorbu katolickeho socialneho ucenia. Povazuje
sa za evidentné, Ze sa stala podkladom pre jeden z najdolezitejSich
dokumentov Druhého vatikanskeho koncilu, pastoralnu konstitaciu
Gaudium et spes o Cirkvi v si¢asnom svete.

Encyklika Pacem in terris si ziskala Sirokui pozornost aj zo
strany nekatolickej kritiky, pricom jej aplaudovali aj silni odporcovia
katolickej nauky. Na pdéde OSN sa konala Specialna trojdiiova
konferencia vylucne o tejto encyklike.!? Ziaden dovtedajsi cirkevny
dokument neziskal taka velku pozitivnu pozornost nekatolickej
verejnosti, hoci, ako sa uz spomenulo, ¢ast tejto pozornosti spdsobilo
to, v akom case prisla, pripocitajuc k tomu vyrazni mediatorska
rolu papeza Jana XXIII. pri odvrateni kubanskej nuklearnej krizy
ako aj pokracujucu diskusiu pocas Druhého vatikanskeho koncilu.
Viaceri komentatori si vSimli, Ze papez etabloval otazku nabozenskej
slobody tak rozhodne a bezpodmienecne, Ze si nikto nevedel
predstavit, ze by Koncil mohol nenadviazat na jeho argumentaciu.

12 COLEMAN, J. A.: America Magazine. The national catholic review, 28. 3. 2013. In:
http://americamagazine.org/content/all-things/pacem-terris-50.
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Skuto¢ne, o rok neskor Koncil vydal samostatni deklaraciu
o nabozenskej slobode.13

Niektoré socialne encykliky sa lepSie c¢itaju v historickej
perspektive. Toto je do velkej miery pravda pre encykliku Pacem in
terris, ktora sa stale, aj dnes, nielenze ,da citat, ale dokaze pomoct
objasnovat problémy nasho sucasného sveta.

Spravna interpretacia encykliky Pacem in terris musi
vychadzat z jej poctiveho S§tudia, aby sme zachytili bohatost
papezovych vyjadreni v ich Sirke a hibke, ich nesmierny rozsah.

Spolu s tym musi ist spravne vysvetlenie a porozumenie
najdolezitejSich bodov encykliky, jej spdésobu vyjadrovania
a hlavnych akcentov. PredovSetkym je zrejmé, ze papez tu ponuka
krasny priklad toho, ako chape svoje aggiornamento. Ako bolo
spomenuté, encyklikou vstupuje priamo do situacie roku 1963.
Nenachadzame tu vSak ani najmenSiu nostalgiu alebo lamentovanie
nad tym, kam smeruje historicky vyvoj, alebo nad situaciou, do
ktorej je svet touto historiou privedeny v c¢ase vzniku encykliky.
Papez sa tvarou v tvar vyrovnava s realitou faktov zmien politickych,
socialnych a kulturnych, ktoré st produktom modernej éry.
Velkodusne akceptuje tie prvky historického vyvoja, ktoré mozu byt
skutocne povazované za pokrokové aj pri aplikovani tradicnych
principov.

Papez nasledne pokracuje formou, ktora ma oslovit
postmoderny vek, tito nova etapu vyvoja zapadnej spoloc¢nosti,
ktora sice eSte nedostala toto pomenovanie, ale uz je tu jasne
s nami. Jeho bystré rozpoznanie prichadzajucej novej doby je
evidentné v slove, ktoré casto pouziva, a ktoré nastavuje jej
zakladnu tému: je to slovo ,poriadok, usporiadanie®, ktoré sa zda byt
na programe dna.

V naSom okamihu historie napreduje proces usporiadania
a zorganizovania sveta, kde zakladnou otazkou nie je, ¢i svet ma mat
nejaké usporiadanie, ale aké toto usporiadanie ma byt. Podla
encykliky si sta¢i uvedomit, ako sa sucasny chaoticky stav stava

13 ALBERIGO, G.: Conciliorum oecumenicorum generaliumque decreta, 3. Turnhout:
Brepols 2009, s. 258-259. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dignitatis humanae,
deklaracia o nabozenskej slobode. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu.
Trnava : SSV 2008, s. 575-592.
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neznesitelnym v celosvetovom meradle a na druhej strane si vSimnut
neustalu tazbu ludi po takom svete, ktory by bol spravne
usporiadany. Otazkou teda je, na akych principoch ma spocivat
usporiadanie sveta. Zakladny princip pontifika siaha do Cc¢ias
Platona, pre ktorého ,,polis“ je akoby ,,clovek vo va¢Som®, pre ktorého
spolo¢nost ma znaky, ktoré pozname u jednotlivca.

Tohto cloveka papez stavia ako zaklad a ako stred
usporiadania Tudského sveta. Nie ako nejaku abstraktnu
a teoreticku Tudsku bytost, aka zvykla byt prezentovana v starych
knihach o etike. Jeho ¢lovek je ¢lovekom dnesSka, na ktorom vyvoj
sveta zanechal svoje stopy. Tento silny personalisticky akcent
samozrejme moze sposobovat odmietanie tych, ktorym nesedi pojem
ysprirodzeného prava“, spojeny s papezovym chapanim osoby.

Papez Jan XXIII., ked pojednava o otazke politického
usporiadania, predstavuje najprv vyvoj tradicie. Stavia na prevazne
etickom koncepte spolo¢nosti ¢i §tatu, ako ho charakterizoval papez
Lev XIII. Prijima tiez prevazne pravnu koncepciu Statu, ktora bola
charakteristicka u Pia XII. a nadvazuje na nu. Napriklad, jasne
akceptuje rozliSovanie, ktoré, zda sa, ze chyba u Leva XIII., a to
rozliSenie medzi spolo¢nostou a Statom. Jeho vSeobecna koncepcia
politického idealu je v zasade ta ista ako u sv. TomaSa, a to
»Slobodny ¢lovek pod limitovanou vladou®.

Papez uvadza s novym a silnym doérazom tri principy, ktoré
konstituuju tento ideal. Prvy hovori, Ze spoloc¢nost musi poskytovat
Clovekovi ,sféru slobody“. Druhym je staroveka zasada
konstitucionalizmu, a to: Stat ma svoje zaklady v tustavnom
usporiadani, a teda jeho moc je limitovana. Papez v tejto encyklike
zrejme po prvykrat v histérii podporuje modernu prax pisanej
Ustavy. Tretim principom je uc¢ast Iudi na spravovani verejnych veci.
Hoci tieto principy su hlboko zakorenené v liberalnej aj v krestanskej
politickej tradicii Zapadu, je nie¢im novym, ako silne ich zdéraznuje
papezska encyklika.14

Zakladnou funkciou S§tatu a vsSetkych jeho uradov je
garantovat spravodlivy poriadok, ¢o znamena zabezpecovat cely

14 Porov. MURRAY J. C.: Things Old and New in 'Pacem in Terris'. In: America 107,
April 27, 1963, s. 612.
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systém prav a povinnosti, ktorych korene spocivaju v Tudskej osobe.
Prave tento zretel na prava a povinnosti 'udskej osoby patri medzi
najvyraznejSie aspekty encykliky a vyjadruje rozsah a sucasnost
papezovych vyjadreni. Inym prikladom jeho akceptovania potrieb
sUcasnosti je jeho potvrdenie miesta zeny v spolo¢nosti. Je vhodné
pripomenut tak isto aj jeho naliehanie na rasova rovnost.

V minulosti boli papezské vyjadrenia na tému politického
a socialneho poriadku vzdy zavesené na troch velkych slovach:
pravda, spravodlivost a charita. Tieto tri velké slova sa opakuju v ich
encyklikach, pricom text spravidla rozmiena na drobné konkrétne
poziadavky, ktoré z nich vyplyvaja. V encyklike Pacem in terris sa
k tymto slovam pridava Stvrté slovo, ktoré je rovnako nové ako aj
tradicné, a ktorému sa dava ta ista zavaznost, a to je slovo
sloboda.15

Sloboda je zakladnym principom politického poriadku. Preto
k jadru encykliky patri naliehavé odmietanie takého usporiadania
postmoderného sveta, ktoré by bolo zalozené na hrubej sile, natlaku
a strachu. Poriadok sveta ma byt zalozeny na sile ,slobody pod
vladou prava“. Tej slobody, ktora sa vynara z hibok Iudskej osoby
a je tvorivou silou udskych zalezitosti.

Suhrn papezovho uvazovania by sa mohol vyjadrit vo vyroku,
ze usporiadanie spolo¢nosti, aby sa dalo povazovat za rozumné
alTudské, musi byt ,zalozené na pravde, budované podla
spravodlivosti, ozivované laskou (charitou) a uvddzané do praxe
slobodou®. Papez vysvetluje, ze sloboda, okrem toho, ze je ,metédou”
realizacie poriadku TIudskych zalezitosti, zaroven je aj cielom
spolocenského poriadku ako takého.

Na inom mieste papez prejavuje jasny umysel nechat sa viest
tradi¢nou axiomou, ktorej sa podriadil aj Lev XIII., a to ,vetera novis
augere®, staré pravdy porozumiet novym sposobom. Je to princip,
hovoriaci o tom, Ze katolicka tradicia je tradicia rozvijajuca sa,
napredujuca, ktora vyzaduje, aby ,staré veci“ mali zachovanu svoju
trvacnost a zaroven boli napliiané a doplfiiané organickym spésobom
»novymi vecami“.

15 Porov. MURRAY J. C.: Things Old and New in 'Pacem in Terris'. In: America 107,
April 27, 1963, s. 613.
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Papez nas uci rozliSovat medzi ,historickymi pohybmi, ktoré

maju ekonomické, socialne, kultirne a politické ciele“ a ,faloSnymi
filozofickymi naukami, tykajucimi sa prirodzenosti, povodu
a urCenia univerza a Cloveka“, ktoré stoja na zaciatku spominanych
pohybov. Zakladom tohto rozliSovania je fakt, ze tieto pohyby, do tej
miery, nakolko zodpovedaju zasadnym principom ohladom ludske;j
osoby, obsahuju pozitivne prvky a zasltizia si uznanie.
Hhistorické pohyby“ ma papez na mysli. Niektori sa domnievaju, ze
sa to tyka pohybov v 18. a 19. storo¢i volajucich po politicke;j
slobode. Tymto by papez Jan XXIII. v istom zmysle uzavrel
problematiku velkého konfliktu s liberalizmom, ktora bola velkou
témou Leva XIII. Papez Jan XXIII. ma odstup od tohto postoja,
typického pre 19. storocie, a ma odvahu rozliSovat. Vyznamne to
suwvisi s problémom, ktory stoji pred nami aj dnes. Je to otazka toho,
ako sa organicky vyvoj tradiénych principov, tykajucich sa vztahu
Statu a Cirkvi, vyvija k ucelenej a jednotnej katolickej doktrine, ktora
by bola sposobila pre rozumnu aplikaciu v  politickych
a nabozenskych podmienkach naSich ¢ias. Vyznamnym prispevkom
papeza k tomuto zameru je jeho bezprecedentne Siroké tvrdenie, Ze
tak sukromné ako aj verejné vyznavanie nabozenstva je ,pravom
svedomia“.

Papez hlboko chape katastroficky rozsah historického mytu,
akym ¢loveka ovladol marxizmus. Clovek podla tejto ideologie stratil
kontrolu nad svojim udelom na zemi. Jeho osud je determinovany
»,zakonitostami historie“ a on sam je bezmocny ovladat tieto udalosti.
Dosledkom je, Ze vyvoj nezadrzatelne a s istotou nesie ¢loveka do
katastrofy, s neodvratnostou ktorej si ¢lovek nemoze pomoct. Papez
chcel vedome prejavit silny odpor proti tomuto mytu histérie ako
pana nad clovekom. Zda sa, ze tento zamer stoji v pozadi jeho
presvedcivého tvrdenia ze ,zdkladny princip, na ktorom sa buduje
stcéasny mier, musi byt nahradeny ingm“. Principom, ktory bol v case
encykliky pouzivany ako zaklad mieru, bol jednoducho holy strach.
Mier mal byt vysledkom rovnovahy sil a vzajomného zastraSovania.
Nikto nebude popierat, ze taky princip musi byt nahradeny inym.
Nesmieme sa citit akoby uviaznuti v pasci histérie, neschopni zmenit
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jej kurz, neschopni kontrolovat svetové udalosti, neschopni vyhnut
sa spolocenskym katastrofam, ktoré na nas c¢ihaju, ak svet bude
pokracovat vo svojom terajSom kurze.

Napokon v tejto suvislosti papez ziada dohodu vSetkych Tudi
dobrej vole, ktori veria, ze existuje sila slobodného Iudského ducha,
vdaka ktorej clovek mo6ze naplnit svoje poslanie na zemi nie ,byt ako
Boh“, ale byt ,obrazom Boha“. Preto ani histéria nie je panom
cloveka. VSetci Iudia veriaci v Boha vedia, Ze to on je Panom dejin.
Clovek predstavuje obraz Boha svojim intelektom, pevnym usilim
ovladat historické udalosti a riadit ich smerom ku spolo¢nému
dobru Iudi na zemi.

Venujme na zaver par slov papezovmu uceniu tykajucemu sa
utvarania svetovej komunity. Pokracuje jasne v tradicii Pia XII.,
ktory naliehal, ze je potrebné jej pravne usporiadanie. V tejto veci
Jan XXIII. rozvija ucenie Pia XII. tym, Ze vola po verejnej autorite,
ktora by mala celosvetovi posobnost, a mala by primerané nastroje
pre efektivne vykonavanie jej ciela, ktorym je univerzalne spolocné
dobro v konkrétnom uskutoéneni. Podla papeza tato autorita musi
byt zriadena spoloénym suhlasom svetového spolocenstva a nie
nanutena silou. Znovu je tym potvrdeny princip slobody, ktora je
zakladom a metodou.16

Papez navrhuje tento zamer v duchu ,pevnej nadeje“, ¢o je
dominantny duch celej encykliky. Tato papezova tizba vSak uz vtedy
v realnom svete narazala na fakt, Ze neexistoval ani moralny ani
politicky konsenzus medzinarodnej komunity, ktory by poskytol
zaklad pre existenciu takejto verejnej autority a pre efektivny vykon
jej poslania. Samozrejme, papezovi je doverne zname, Ze nasa
postmoderna éra je charakteristicka tym, ¢o on nazyva ,vyrazny
dynamizmus“, ¢o my bezne charakterizujeme ako ,rychlo sa meniaci
svet®.

> ¢C

Svoju nadej vklada do tych, ktorych stale ,nie je vela“, ako
hovori, ale ktori su ,vedecky kompetentni, technicky schopni
a prakticky zrucni vo svojich profesiach® a ktori vdaka tomu budu

schopni  ,vytvdarat syntézu medzi vedeckymi, technickymi

16 Porov. MURRAY J. C.: Things Old and New in 'Pacem in Terris'. In: America 107,
April 27, 1963, s. 614.
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a profesiondlnymi prvkami na jednej strane a duchovnymi hodnotami
na druhej strane“.

Jeho nadej teda nie je utopicky idealizmus. Je realizovatelna.
Pretrvava trvalo vdaka dévere, ktorou dycha cela encyklika, a to
dovere v silu I'udskej osoby v spojeni s uistenim, ze udalosti sveta
budu ziskavat rozumné a 'udské smerovanie. Je to teda nadej, ktora
rozumny c¢lovek nemoéze nezdielat, bez ohladu na to, aké tazkosti
mozu byt na ceste.
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Biblické vychodiska krestanského zapasu za mier

Je zrejmé, ze krestanska etika, individualna i socialna,
predstavuje urcité zavazné Specifika vo vztahu k hodnote pokoja
medzi udmi a mieru medzi narodmi. Napriek tomu, Ze dejiny
krestanstva poznaju aj v tejto oblasti hriechy a zlyhania jednotlivych
¢lenov Cirkvi, vratane veducich osobnosti, mézeme pozorovat ako
stale pritomny vztazny bod krestanského zivota prikazanie lasky,
ktoré toto nabozenstvo zasadnym spoésobom odliSuje od kazdého
iného nabozenstva ¢i filozofického systému. Nie preto, Zze by iné
nabozenstva a filozofické systémy nepoznali ¢i nepresadzovali ideu
lasky, rozlicnym spdésobom ponimanej a predkladanej, ale prave
v tejto rozlicnosti onen krestansky postoj je jedinecny. Lasku medzi
l'udmi totiz nepredstavuje ako primarne reciproény vztah, ba
dokonca ani lasku k Bohu nie. Prvym dynamizmom lasky je Bozia
laska k clovekovi, ktory ho obdaruva (predovSetkym stvorenim
a vykupenim - zivotom pozemskym a vecnym). Laska ¢loveka je teda
odpovedou na toto Bozie obdarovanie a z neho i ¢erpa svoju energiu,
motivaciu a vytrvalost. Ako vSak upresnuje samotné evanjelium,
¢lovek oplaca svojou laskou Bohu jeho lasku nie prioritne priamo,
ale prostrednictvom svojej lasky k bliznemu (porov. Mt 25,31-46;
1Jn 4). Prave vtomto spociva jedinecnost tohto nabozZenstva
a (napriek vSetkym nedostatkom, zlyhaniam ¢&i neddslednostiam
v minulosti alebo i v pritomnosti) jeho jedinec¢ny a nenahraditelny
prinos do kultury spolunazivania. Ak totiz energiu a motiv milovat
blizneho nehfadam v jeho vztahu ku mne, ale cerpam z Bozej lasky
ku mne, potom bliZznym mi je kazdy clovek (porov. Lk 10,29-37),
dokonca i nepriatel (porov. Mt 5,43-48 a Lk 6,26-38) — a tento postoj
nemoze ostat bez zasadne novychl? dosledkov pre vztahy medzi
l'udmi i medzi narodmi. Prave z tohto postoja odvija prirodzenost

17 Novych“ tak vo vztahu k predchadzajucim ¢i paralelne existujucim kultaram,
ako ivo vztahu k predchadzajucim postojom cloveka, eSte neosvieteného
krestanskou vierou.
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pokoja a mieru Jan XXIII. v encyklike Pacem in terris, a preto je
uzitocné blizSie sa nad JeziSovym prikazanim lasky k nepriatelom
pristavit.

1.1 Univerzalizmus JeziSovho prikazania lasky ako predpoklad
pokoja medzi narodmi
Branislav Kluska

Mier a pokoj su klIacovymi podmienkami pre Zzivot cloveka
a rozvoj Tudskej spolo¢nosti. Je vSak ahké hovorit o mieri v ¢asoch
pokoja a priazne. V ¢asoch nepriazne, nepriatelstva a eskalujuceho
napétia je to naopak velmi tazké, ba az nemozné. Vtedy vznikaju
otazky, ktoré maju hlboko existencialny rozmer: Aky postoj zaujat
k nepriatelovi, spolocenskému alebo individualnemu? Ako sa
spravat k ¢loveku, ktory mi ublizil, ktory ohrozil moju existenciu?
Ako odpovedat na zlo, ktoré je namierené priamo proti mne a ktoré
ma pripravuje o pracu, o zivobytie, o socialne istoty, o dom, atd.?
Istou odpovedou na tieto velmi tazké, a vobec nie abstraktné otazky,
je prikazanie milovat nepriatela, ktoré nachadzame v evanjeliach
(v Mt 5,43-48 a Lk 6,26-38), ako i v liste Rim 12,9-21.

Percepcia tejto vzneSenej a velkodusnej vyzvy vSak nie je
jednoznacna. Znamy filozof Friedrich Nietzsche interpretoval zasadu
lasky k nepriatefom ako uskoéna pomstu porazenych Zidov
(zidokrestanov) voc¢i vitaznym Rimanom. Pretoze si zidia
a zidokrestania nedokazali inak poradit s okupantmi, zacali sa podla
zlym dravym vlkom. Keby vSak len sami mohli, boli by takymi
istymi, ako ich silnej$i nepriatelia. Podla Nietszeho zdanliva laska
k nepriatefom je len podlym a podvodnym citovym vydieranim.!8

Tento nepochybne provokujuci i radikalny nazor znazornuje
problém s akceptovanim prikazania milovat nielen svojich blizkych,
ale dokonca aj svojich nepriatelov.

18 Porov. KAUFMANN, W. A.:Nietsze : Philosopher, Psychologist, Antichrist. Princeton :
PrincetonUniversity Press, 1974, s. 366-367.
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1.1.1 Analyza textu prikazania lasky k nepriatelovi

Text prikazania milovat nepriatelov sa nachadza v dvoch
evanjeliovych textoch ako stucast JeziSovho verejného ucenia.l® Tato
idea je tematicky, nie vSak explicitne, rozvinuta i v perikope
nachadzajucej sa v liste apoStola Pavla Rimanom (12,9-21).

V Evanjeliu podla MatuSa toto prikazanie je sucastou
JeziSovej Rec¢i na vrchu (Mt 5-7), konkrétnejSie ako jedna z tzv.
antitéz:

»Poculi ste, ze bolo povedané: »Milovat budes
svojho blizneho a nendvidiet svojho nepriatela.« Ale ja
vam  hovorim:  Milujte svojich nepriatelov
a modlite sa za tych, ¢o vas prenasleduju, aby
ste boli synmi svojho Otca, ktory je na
nebesiach. Ved on ddava sinku vychdadzat nad zlych
idobrych  aposiela dazd na  spravodlivych
i nespravodlivych. Lebo ak milujete tych, ktori vds
miluju, aku odmenu mézete ¢akat? Vari to nerobia aj
mytnici? A ak pozdravujete iba svojich bratov, c¢o
zvldsStne robite? Nerobia to aj pohania? Vy teda budte
dokonali, ako je dokonaly vdas nebesky Otec.“ (Mt
5,43-48) [zvyraznil B.K.]

Paralelny text v Evanjeliu podla Lukasa sa nachadza v tzv.
Kazni na rovine. Lukas$ prikazanie podobne ako Matus cerpal
z predevanjeliového pramena Q,20 ktoré samozrejme — rovnako ako
Matus - teologicky redakéne adaptoval.

“Ale vam, ktori ma pocuvate, hovorim: Milujte
svojich nepriatelov, robte dobre tym, co vas
nenavidia, zehnajte tym, co vas preklinaju,

a modlite sa za tych, co vas potupuju! Tomu, kto
ta udrie po lici, nadstav aj druhé. A tomu, kto ti berie
plast, neodopri ani Saty. Kazdému, kto ta prosi, daj,

19 K otazke historicity tohto JeziSovho vyroku a jeho skiimania v Second a Third Quest,
porov. CARTER, W.: Love Your Enemies. Word and World 28 (2008) 1, s. 13-15

20 Geneticku otazku podoby prikazania v prameni Q a jeho redakénu adaptaciu predstavuje
HORSLEY, R. A.: Ethics and Exegesis: ,Love Your Enemies“ and the Doctrine of Non -
Violence Journal of the American Academy of Religion 54 (1986), s. 8-10.
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a ak ti niekto nieco vezme, neziadaj to naspdt. Ako
chcete, aby ludia robili vam, tak robte aj vy im! Ak
milujete tych, ktori vas miluji, akitze madte zasluhu?
Ved aj hriesnici miluju tych, ¢o ich miluju. Ak robite
dobre tym, ¢o vam dobre robia, aktize mdte zasluhu?
Ved to isté robia aj hriesnici. A ak pozic¢iavate tym, od
ktorych to dufate dostat naspdt, akiuze madte
zasluhu? Ved aj hriesSnici poziciavaju hriesnikom, aby
dostali naspdit to isté.“ (Lk 6,27-38) [zvyraznil B.K.]

Napriek viditeInym teologicko-redakénym tpravam v obidvoch
evanjeliach ma prikazanie spolo¢ny zakladny imperativ, ,milujte
svojich nepriatelov, po ktorom nasleduje danému evanjelistovi
vlastna exemplifikacia. Doraz je vo vete jednoznacne polozeny na
slovese milovat, gr. agapao. Je to sloveso ddlezité pre krestansku
teologiu a v novozakonnom texte vo vSeobecnosti ma Specificky
vyznam. Sloveso agapao v klasickej gréctine v porovnani s inymi
slovesami tykajucimi salasky?2! nebolo nositefom Ziadneho doélezitého
vyznamu, bolo pouzivané zriedkavo a skor vo funkcii synonymu.
Popredné miesto toto sloveso ziskalo v biblickej gréctine, v jazyku
Septuaginty a Nového zakona.??2 V jeho pripade doslo tiez
k sémantickému posunu. V textoch Homéra znamenalo citlivost
a jemnocit. V atickom obdobi gréckeho jazyka zacalo oznacovat
materska lasku, ktora je cistym darom a taktiez pochopenie
a zjednotenie sa s milovanou osobou. V Septuaginte okrem
medziludskej lasky sloveso agapaé pomentvalo lasku Boha
k ¢loveku. V Novom zakone ma toto sloveso taktieZ primarne vyznam
Bozej lasky anasledne Tudskej lasky, ktora je adekvatnou

21 Klasicka gréctina disponovala viacerymi slovesami, ktoré pomenutvali cit alebo akt
lasky. Boli to slovesa file6, stergd, erad a agapad, zktorych kazdé malo svoj
vyznamovy odtien. Najcastejsie boli pouzivané slovesa file6 a erad, menej Casto stergo
a agapad. Porov. BROWN, C.: Love. In: C. BROWN (red.), The New International
Dictionary of New Testament Theology, Vol. 2. Exeter 1976, s. 538-539.

22 Celkom vytlacilo sloveso erad, ktoré v NZ nie je pouzité ani raz. Podobne stergo sa
nenachadza v textoch NZ, okrem kompozit astorgos (Rim 1,31; 2 Tim 3,3)
a philostorgos (Rim 12,10). Fileo tiez stratilo svoju poziciu a stalo sa teologicky
menej vyznamnym slovesom. Por. Porov. BROWN, C.: Love. In: C. BROWN (red.),
The New International Dictionary of New Testament Theology, Vol. 2. Exeter 1976,
s. 538-539.
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odpovedou na ta prva. Ide teda o pomenovanie aktu lasky ukotvenej
v Bozom vztahu k ¢loveku.23

V Starom zakone Izraelsky narod casto dostava prikazanie
lasky, ktoré vobec nema maly dosah alebo hibku (por. Ex 23,4n; Dt
22,1-4; Lv 19,17n). Prikazanie sa tyka blizneho, teda c¢lena
vyvoleného naroda, no aj cudzinci (Ex 22,20-23, Lv 19,33) spolu
so slabymi a chudobnymi (Ex 22,25n) maju byt objektom ucty
Izraelitu. Zidia maju pamétat na to, Ze aj oni boli v priebehu svojej
historie cudzimi a slabymi (Ex 23,9; Lv 19,34). Doélezitym je aj fakt,

'“

ze odovodnenim lasky k bliznemu je veta: ,Ja som Pan!“ (‘ani
yhwh).24+ V tomto zmysle iJeziSovo prikazanie milovat nepriatelov
presne v duchu biblického posolstva urcuje charakter tejto lasky
zakotveny v Bohu, je svojou podstatou teogonalna a nie Cd¢isto
humanna (samozrejme tieto dva aspekty sa nevylucuju skor
doplnaju), o priamo vyjadruju obaja evanjelisti v kulminacnej vyzve,
v zmysle ktorej tato laska k nepriatelom ma byt nasledovanim Bozej
dokonalosti (Mt 5,48) alebo Bozieho milosrdenstva (Lk 6,36).

Pre analyzované novozakonné prikazanie je Specifickeé,
ze predmetom aktu lasky majua byt nepriatelia, gr. echthrous. Termin
echtros (nepriatel) je vSeobecnym podst. m. a pre chapanie textu je
klacovy jeho vyznam. V texte evanjelii nie je vSak priamo
Specifikované o koho ide. Viaceri autori ponimaju toto podst. m.
v jeho vSeobecnom vyzname aplikovatelnom na kohokolvek, kto
druhému skodi, alebo je v opozicii.25 Ini autori sa snazia o bliz§iu
identifikaciu nepriatela a to bud na zaklade socio-historického

23 QUELL, G. — STAUFFER, E.: agapad, agapé, agapétos, In: KITTEL, G. - FRIEDRICH,
G.: The Theological Dictionary of the New Testament. Volume I Grand Rapids:
Eerdmans Publishing Company, 2000, s. 53-54.

24 Pre neskors§i Judaizmus sa tento teocentricky zaklad stal vychodiskom pre cely
eticky systém. Por.: NISSEN, A.: Gottund der Ndchste im antiken Judentum
[Wissenschaftliche Untersuchungenzum Neuen Testament 15]. Tbingen 1974, s.
219-329. Priklady prikazania lasky v rabinskom judaizme struéne opisuje:
BARRET, C. K.: The Gospelaccording to St. John, s. 451-452. No najma judaizmus
druhého chramu reprezentovany apokryfmi, a to najmé z oblasti Poslednych voli
eventualne Rozluckovych re€i, je charakteristicky castou pritomnostou
prikazania lasky. Por. BECKER, J.: Untersuchungen zur Entstehungsgeschichte
der Testamente der zwdlf Patriarchen [Arbeitenzur Geschichte des antiken
Judentumsund des Urchristentums 8]. Leiden: Brill 1970, s. 381-401.

25 Taku poziciu zastavaju napr. SEITZ, O. J.: Love Your Enemies. New Testament
Studies 16 (1969), s. 44. BEARE, F. W.:The Gospel According to Matthew. Oxford
1981, s. 161-162.; PIPER, J.: Love Your Enemies. Cambridge 1979, s. 56.
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pozadia daného evanjelia, alebo na =zaklade textovych aluzii.
Prevladaju dva zakladné smery interpretacie — externa a interna.
Podla externej Jezi§ mal na mysli nepriatelov Zidovského naroda,
akymi boli rimski okupanti. Podla internej interpretacie nepriatelmi
su ti, ktori zvnutra ohrozuju spolocenstvo. Interna interpretacia
sa opiera najma o text Evanjelia podla Lukasa, v ktorom je
analyzované prikazanie vovedené uvodnou formulou ,vdm, ktori ma
pocuvate, hovorim“ (Lk 6,27). To by znamenalo, ze JeziSove slova
sa vztahuju najma& na clenov krestanskej obce, teda tych, ktori
uz pocuvaju Jezisove slova.26

Ziadna z vySSie predstavenych interpretacii nie je absolutna,
pretoze obaja evanjelisti maju svoje vlastné redakéno-teologické
dorazy. V Evanjeliu podla MatusSa je idea nepriatela rozvijana
v dvoch rétorickych otazkach (Mt 5,46-47), ktoré nasleduju
po JeziSovej vyzve ajej zdovodneni. V nich sa objavuju dve
kolektivne postavy mytnici a pohania, ktorych maju JeziSovi
posluchaéi svojim konanim mravne prevySit. Ide o archetypalne
postavy, ktoré symbolizuji socio-politickych (mytnici ako
kolaboranti s okupantmi) a nabozZenskych (pohania) nepriatelov.2?
Je dolezité poznamenat, ze Jezi§ vlastne ziada nielen milovat svojich
nepriatefov, ale i prekonat moralnu uroven ich zivota. To je zaroven
zakladny vektor krestanského posolstva. Bytie krestanom vyzaduje
zodpovedajucu osobnu Slachetnost, ktora prerasta zvycajné udské
konvencie.

V texte Evanjelia podla Lukasa (6,27-30) je postava
nepriatelov bliz§ie Specifikovana. Po prikazani milovat nepriatelov
nasleduje zretazenie imperativov, ktoré vyzyvaju k adekvatnemu
konaniu alebo zaujatiu postoja voéi tym, ,Co vds nendvidia...,
preklinaji..., potupuju“ ako i tomu, ,kto ta udrie po lici..., kto ti berie
plast..., kto ta ziada... a nieco si vezme®. Nepriazen Lukas§ vnima
konkrétnejSie a individualnejSie, na ¢o poukazuje najmé prechod
od 2. osoby pl. k 2. osobe sg (vds... ta). Akty nepriatelstva nemaju
pritom nejaku reprezentativnu funkciu, ale skor ilustruju konkrétne,

26 Porov. HORSLEY, R. A.: Ethics and Exegesis : ,,Love Your Enemies“ and the Doctrine of
Non-Violence. Journal of the American Academy of Religion 54 (1986), s.7-8.

27 Porov. SMYLIE, R. F.: Love Your Enemies: The Necessity of the Unthinkable.
Church and Society, May/June 1998, s. 8.
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hmatatelné akty nepriazne — nenavist, poniZovanie, privolavanie (od
bozskych sil) zla na cloveka, bitie, privlastnovanie si cudzieho
majetku a robenie si naroku na veci, na ktoré nema dany clovek
pravo.2s

V obdivoch evanjeliach je predstavené prikazanie milovat
nepriatela ako sucast ucenia JeziSa vypovedané z nesmiernou
autoritou. V Evanjeliu podla MatuSa JeziSova autorita sa vyjadruje
v jeho novej interpretacii Tory a jej chapani predstavenej vo forme
Siestich antitéz, prostrednictvom ktorych Jezi§ vedie svojich
nasledovnikov k moralnej a nabozenskej dokonalosti.2® V Evanjeliu
podla LukaSa je na vyakcentovanie sily a doélezitosti JeziSovho
ucenia pouzita uz spominana formula, ,vam, ktori ma pocuvate
hovorim“, prezentujuca JeziSa ako privilegovaného ucitela
spolocenstva.30 Identita tejto komunity sa opiera na slovach svojho
ucitela, na tom, ¢o komunita poc¢uva. Tieto literarno-rétorické dorazy
evanjelistov teda zvyraznuju mimoriadnu vahu nami analyzovaného
prikazania. Nejde teda len o jeden z mnohych JeziSovych vyrokov,
ale uz samotni svatopisci ukazuju, Ze je neobyc¢ajne zavazny.

V Evanjeliu podla Matusa JeziSovo prikazanie milovat
nepriatefov je ukazané ako nova interpretacia starozakonného
prikazania milovat blizneho — , Poculi ste, ze bolo povedané: «Milovat
budes svojho blizneho a nendvidiet svojho nepriatela»“ (Mt 5,43).
JeziSom citovany text vSak vzbudzuje nemalé interpretacné tazkosti.
Zakladom predchadzajucich piatich antitéz je starozakonné
prikazanie, v tomto pripade vSak Starému zakonu zodpoveda len
prva cast citatu. Prikaz lasky k bliZznemu sa nachadza v Lv 19,18.3!
Slova o nenavisti k nepriatelom, ktorymi pokracuje JeziSov citat
sa nenachadzaji ani v Starom zakone, ani v rabinskej literatare.
Iba v kumranskych spisoch sa nachadza text, podla ktorého
Clenovia spoloc¢enstva sPubovali, ze budu ,milovat vsetkych synov
svetla, kazdého podla jeho tudelu v Bozom zhromazdeni, ale

28 Porov. CARTER, W.: Love Your Enemies. Word and World 28 (2008) 1, s. 16-17.

29 Porov. ORDON, H.: ,Powiedziano przodkom... a ja wam powiadam” (Mt 5,21-48) :
Antitytezy Kazania na gérze. Roczniki Teologiczne 51 (2004) 1, s. 79n.

30 Porov. JOHNSON, L. T.: Evangelium podle LukdSe. [SacraPagina 3]. Kostelni
Vydri : Karmelitanské Nakladatelstvi, 2005, s. 132.

31 'Nepomsti sa a neprechovdvaj hnev voci prislusnikom svojho ludu, ale miluj svojho
blizneho ako seba samého“ (Lv 19,18).
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nendvidiet vsSetkych synov tmy, kazdého podla jeho previnenia
v Bozej pomste (IQS 1,9-10)32. Za synov svetla pritom pokladali
Clenovia spolocenstva sami seba aza synov tmy zas pokladali
vSetkych, ¢o zili mimo ich komunity a nezdielali s nimi moralne
a nabozenské hodnoty. JeziSovo prikazanie je teda v opozicii
k spolocenstvu esénov, prebyvajucich v Kumrane a k ich ponimaniu
Tory. Jezi§ sa v MatuSovom stvarneni v otazke prikazania nenavidiet
nepriatefov neodvolava na biblicky text, ale na nabozenské
presvedcenie. Treba vSak povedat, ako vhodne na to poukazuje
Meinrad Limbeck,33 Ze kumranska vyzva nenavidiet synov tmy
nevychadzala z primitivnej xenofébie alebo apriérnej nevrazivosti, ale
sa odvodzovala z — nepochybne uprimne mienenej — interpretacie
biblickych textov, v ktorych nachadzame zmienky o Bozej nepriazni
voCi tym, ¢o pachaju nepravost a nespravodlivost (porov. Z 5,5-7;
0z 9,15; Dt 12,31; Jer 12,7-9). Ak Izrael teda ¢ital v Pisme, Zze Boh
nemiloval rdhacov, hrieSnikov a nepriatefov spravodlivého, mohol
sam clovek takych Tudi Tabit? Podla tejto logiky hrieSnici svojim
hriechom a zlom konali proti Bohu, preto sa c¢lovek, ak sa snazil
zdielat Bozie hodnoty, musel postavit do opozicie, ba az nepriazne
vocCi nim.

Jezi§ koriguje takyto pokriveny obraz o Bohu, o ktorého
bezpodmienecnej laske svedc¢i stvorenie. Predklada argument
v prospech univerzalnosti lasky z prirodzeného poriadku stvorenia —
»,On [Boh] dava slnku vychadzat nad zlych i dobrych a posiela dazd
na spravodlivych i nespravodlivych® (Mt 5,45). Boh svojimi dobrami
obdariva  vSetkych Tudi, dobrych 1izlych, spravodlivych
i nespravodlivych. Medzi dobrodeniami su  paradigmaticky
vymenované dva konkrétne Cinitele, nevyhnutné pre zivot — slnko
a dazd. Argumentacia smeruje od sveta prirody k duchovnému
svetu. Boh je totiz tvorcom rovnako sveta prirody ako i duchovného

32 Cit. podla: MUCHOWSKI, P.: Rekopisy znad Morza Martwego: Qumran — Wadi
Murrabba’at — Masada — Nachal Chewer. Krakow 2000, s. 23-24.

33 Porov. LIMBECK, M.: Evangelium sv. MatouSe [Maly Stuttgartsky Komentaf —
Novy zakon 1]. Kostelni Vydii 1996, s. 79-81.
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sveta. Preto medzi obomi musi existovat adekvatnost.34

V podobnom duchu znie aj argument v Evanjeliu podla
Lukasa: ,...lebo on je dobry aj k nevdacnym a zlym“ (Lk 6,35).
Priklad Boha stvoritela, ktorého spaja nerozdelitelné puto s kazdym
stvorenim ma byt vychodiskom pre cloveka, ktorého ako Bozie
stvorenie spaja puto s kazdym inym BozZim dielom a najméa s kazdym
inym Bohom stvorenym clovekom.35

Spolu s tymto argumentom, zalozenym na principe
univerzalnosti, Lukas§ predstavuje aj prislabenie spojené s plnenim
prikazania - ,Tak bude vasa odmena velkd a budete synmi
Najvuyssieho” (Lk 6,35). Vyzva milovat nepriatelov je nielen moralnou
zasadou, ale ak je prikaz prijaty a naplnany, buduje medzi Bohom
a Clovekom vztah otec-syn. Motivacia je teo-relativnha. V momente,
ked uzname, zZe vSetci su detmi jedného Boha, vstupime do hlbSieho
vztahu s Otcom. Ktokolvek dokaze milovat nepriatelov, ukazuje sa
byt Bozim dietatom.36

1.1.2 Radikalita prikazania

Napriek jasnosti JeziSovho prikazania milovat nepriatefov
je tato vzneSena eticka poziadavka neustale predmetom réznorodych
interpretacii. Problematicka je predovSetkym jej radikalnost, ktora
vedie k otazkam o miere zavaznosti tohto prikazania. Aj historicka
skuisenost ukazuje, Ze naplianie tohto JeZiSovho prikazanie nie je
lahké. Najma ¢asy nepokoja a vojen ukazuju, ze nie je lahké milovat
nepriatela, ba ani mu len neodporovat (porov. Lk 6,29), vtedy ked

34 Porov. HARRINGTON, D. J.: Evangelium podle MatouSe, [Sacra Pagina 1]. Kostelni
Vydfi : Karmelitanské Nakladatelstvi, 2003, s. 112. Podobnu argumentaciu
nachadzame aj v rabinskej a grécko-rimskej literatire. Napr. Seneca uvadza: ,Ak
chce§ napodobnovat bohov, bud dobry k nevdaénym, ved aj nad zlymi vychadza
slnko a more je otvorené aj pred piratmi.“ Cit. podta. FARKAS, P. JezZiSova rec¢ na
vrchu. Bratislava 2001, s. 84.

35 Porov. JOHNSON, L. T.: Evangelium podle LukdsSe. [SacraPagina 3]. Kostelni
Vydii : Karmelitanské Nakladatelstvi, 2005, s. 133.

36 Whereas in Luke 6:32-34 Jesus commanded believers to do good and not to
base their behavior on the hope of receiving reciprocal treatment, now he
promised that in so doing God would reward them. Believers are to focus not on
the kinds of things this world provides but on the treasure that cannot be
exhausted (12:33-34)“. Porov. STEIN, R. H.: Luke [The New American
Commentary 24]. Nashville : 2001, s. 209.
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siaha na nas$ zivot, slobodu, suverenitu naroda, ohrozuje naSe
zakladné prava.

Vyvinuli sa dva zakladné smery interpretacie prikazania -
absoluitny a podmienujuci. Podla absolutneho treba JeziSovo
prikazanie ponimat bezpodmienecne a v kazdej situacii.
V krestanskom staroveku taky nazor zastaval sv. Justin,3” neskor
sv. Jan Zlatousty38. O také zachovavanie prikazania sa v sucasnosti
snazia napriklad menoniti3? a anabaptisti.

Druhy smer podmienuje dodrziavanie prikazania roznymi
faktormi — ¢asovo-eschatologickymi, stavovskymi, institucionalnymi,
atd. Tazkosti s realizovanim tohto vzneSeného no i naroc¢ného
JeziSovho prikazania v kazdodennom zivote, no na druhej strane
velka snaha o to, najméa v mniSskych a cenobitskych kruhoch, viedli
k nazoru, ze JeziSova kazen sa zameriava len na uzsi okruh jeho
ucenikov. Zo 6. storoCia pochadza latinsky komentar k Reci
na vrchu Opus Imperfectum in Matthaeum,* podla ktorého JeziSova
re¢ bola adresovana tym, ktori s nim vystapili na vrch, teda jeho
ucenikom. Zastupy obycajnych Iudi, ktori stoja pod vrchom
sa nemozu k JeziSovi priblizit, pretoze su zatazeni hriechom alebo
svetskymi starostami. Kvoli tomu obyc¢ajny I'ud nie je tym pravym
adresatom JeziSovych poziadaviek. Tento princip dvojstupnove;j
etiky*! sa v stredoveku nasledne rozsiril a ziskal si popularitu.
V tomto zmysle boli JeziSove poziadavky interpretované ako consilia
evangelica, ktoré boli adresované tym, ktori tuzia byt dokonali
(perfecti). Sice st k dokonalosti nutné, no spasa je mozna aj bez
nich.#2 V 13. stor. velky frantiSkansky teolég sv. Bonaventura ucil,
ze Jezi§ neoslovuje nedokonalé zastupy Iudi ale aposStolov na vrchu,
ktorych chce viest k dokonalosti. V 16. stor. Spanielsky Jezuita

37 Porov. Justin, Apolégia, I, 15-16.

38 Porov. FARKAS, P. JeziSova reé na vrchu. Bratislava 2001, s. 12.

39 Taku poziciu teologicky prezentuje menonita C. Bauman. Porov. BAUMAN, C.:
The Sermon on the Mount: The Modern Quest forits Meaning.MaconGeo 1985.

40 PG 56,680-747.

41 Porov. FARKAS, P. JezZiSova reé na vrchu. Bratislava 2001, s. 13.

42 Porov. DUMAIS, M. Ildiscorsodellamontagna: Statodellaricerca, interpretazione,
bibliografia. Torino 1999, s. 28-29.
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Maldonat ucil, ze Jezi§ obycajny Iud vzyval len k pokaniu,
k dokonalosti vzyval vyvolenych.43

Iny pristup, zalozeny na odliSeni individualnej
a inStitucionalnej zodpovednosti predstavuje Martin Luther, ktory
vo svojich kaznach, prednesenych vr. 1530-1532 ucil, ze kazdy
¢lovek je viazany prikazom milovat nepriatela a neodplacat sa mu za
zlo, no Stat ma povinnost sa branit i nasilim a atakovat svojich
nepriatelov. Aplikoval pritom princip dvoch typov vlady — vo viere
budeme ospravodliveni avtom zmysle patrime do Bozieho
kralovstva, v ktorom su vSetky JeziSove prikazania zavazné,
no v tomto svete sa musime riadit podla jeho vlastnych kritérii.
Sucasni protestantski teologovia vSak Luthera kritizuju, Ze nebral
ohlad na pripady nespravodlivého spravovania svetskej moci.**

V postosvietenskom obdobi sa vyvinuli najma pristup etiky
rozumu, eschatologickej docasnej radikalnosti a situacnej
existencialnej etiky. Co sa tyka prvého pristupu, ten méa svoje korene
priamo v idealoch osvietenstva nastolujuceho autonémiu Iudského
rozumu. V suvislosti s tym sa formovalo aj nabozenstvo rozumu,
do ktorého bol zapojeny aj Jezi§ so svojim ucenim zredukovanym na
prirodzenu racionalne zdovodniteInu etiku. Aj v Re¢i na vrchu (Mt)
¢ina rovine (Lk) osvietenski exegéti vnimali najmi rozumom
poznatelny zakon mravnosti. JeziSova poziadavka milovat
nepriatefov bola tak vnimana ako sucast etiky myslenia,
to znamena, ze bolo podstatné aby clovek zmenil svoje myslenie.
V tomto pristupe vsSak existovalo nebezpecenstvo nedostatocnej
aplikovatelnosti v praktickom zivote. To znamena, zZe bolo podstatné,
aby vnutorny postoj bol formovany v stilade s JeziSovym prikazanim,
no pokial by si to situacia vyziadala inak, tak treba vtedy konat
v sulade s aktualnymi potrebami.*> V podobnom situa¢nom duchu
interpretuje JeziSovu rec¢ ijej konkrétne prikazania existencialista
Rudolf Bultmann, pre ktorého je dodlezité existencialne rozhodnutie
podmienujuce celé vnimanie JeziSovych poziadaviek. Bultmann piSe:

43 Porov. SCHNACKENBURG, R.: VSechno zmiize, kdo véfi : Kdzani na hofe a otéends.
VySehrad 1997, s. 27.

44 SCHNACKENBURG, R.: Vsechno zmuze, kdo véri: Kazani na hore a otéends. VySehrad
1997, s. 28-29.

45 Porov. HERRMAN, W.: Die Sittlichen Weisungen Jesu. Gottingen 1907, s. 60.
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,Co je Bozia vola, nehovori nejaka vonkajSia autorita..., ale sa tu
spolieha na cloveka a od neho sa ocakava, ze sam bude vnimat,
¢o sa od neho ocakava. Bozie poziadavky platia teda ako racionalne
poziadavky.“46

Bozie poziadavky teda podla neho ,vyplyvaju uplne
jednoducho zo situacie rozhodnutia pred Bohom, do ktorej je clovek
postaveny“.47 Toto zakladné ponimanie aplikuje neskoér Bultmann
na JeziSove vyzvy obsiahnuté v Rec¢i na vrchu a interpretuje ich ako
imperativ konat tak, ako ¢lovek v danom okamihu racionalne uzna
za dobré aktomu sa iexistencialne rozhodne. PiSe: ,Kto by
odvolavajuc sa na JeziSove slova nechcel dopustit rozvod nejakého
neudrzatelného manzelstva alebo by nastavil druhé lice tomu,
kto ho bije len kvoli tomu, ze tak povedal Jezi§, ten by ho
nepochopil. Pretoze prave on by nenaplnil JeziSovu poziadavku
poslusnosti.“8

Ako vystizne poznamenava na margo Bultmanovych nazorov
Rudolf Schnackenburg,*® ,mame tu pred sebou c¢ista situa¢nu etiku,
ktora sa nepochybne pac¢i dnesnému cloveku, ktory sa usiluje
o autonomne slobodné rozhodovanie.“

Podobne ako Bultmann i G. Bornkamm zdoéraznuje, ze Jezis
oslobodzuje od strnulosti pravneho kédexu, ale uz jasnejSie vidi,
ze Jezis vyzyva ku konkrétnej posluSnosti, najma vo vztahu
k bliZznemu.5© Vztah k bliZznemu eSte viac zvyraznuje Albert
Schweitzer, ktory vnima naliehavost a vzneSenost novozakonnych
poziadaviek, no na druhej strane ich prezentuje ako neuplatnitelné
v dlhodobom horizonte. V Novom zakone su predstavené tak
radikalne preto, lebo autori evanjelii boli presvedceni, ze ziju
v eschatologickom case a zakratko nastane druhy Panov prichod.
Preto zradikalizovali JeziSovu etiku a prikazania.s!

46 BULTMANN, R.: Jesus. Berlin 1926, s. 68.

47 BULTMANN, R.: Jesus. Berlin 1926, s. 76.

48 BULTMANN, R.: Jesus. Berlin 1926, s. 81.

49 SCHNACKENBURG, R.: VSechno zmuize, kdo véri: Kazani na hore a otéends. VySehrad
1997, s. 36.

50 Porov. BORNKAMM, G.: Jezis Nazaretsky. Praha 1957, s. 70-71.

51 Porov. SCHWEITZER, A.: Geschichte der Leben-Jesu-Forschung. Tubingen 1951,
s. 631-642.
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Ako mozeme na zaklade strué¢ného vyberu vidiet, ponimanie
zavaznosti JeziSovho prikazania lasky k nepriatelom je v odbornej
literatare nejednoznacné a daleké od konsenzu. V nasledovnych
riadkoch predstavime naSu poziciu vychadzajucu =z analyzy
samotného textu vyhybajuc sa apriornym teologickym ¢i socialno-
historickym determinantom.

1.1.3 Formacéna univerzalita a absolutnost prikazania

Podla nasho mnazoru ma JeziSovo prikazanie vyznam
absolutny a univerzalny, nie vS§ak v zmysle statickom, ale formaéno-
dynamickom. Absolutnu a univerzalnu zavaznost v zmysle statickom
maju napr. prikazania dekalogu. Ich zavaznost sa nerozvija a ¢clovek
ich musi dodrziavat absolutne. Pod dynamicko-formacnou
absolutnou a univerzalnou zavaznostou chapeme, ze kazdy clovek
je zaviazany formovat svoje vnutorné postoje i vonkajSie konanie
v snahe o c¢o najuplnejSie a najvernejSie zachovanie daného
prikazania. K takémuto ponimaniu prikazania lasky k nepriateflom
nas vedie predovSetkym jeho textualne stvarnenie v oboch
kanonickych evanjeliach, v ktorych sa nachadza.

V Evanjeliu podla MatuSa je sucastou tzv. antitéz, ktoré sa
v ramci JeziSovej re¢i na vrchu diferencuji obsahom ale najmé
Specifickou rétorickou formou. Antitézy predstavuji koherentny
literarny celok, vyrazne oddeleny od ostatnych casti rec¢i. Tvoria Sest
nevelkych fragmentov (5,21-26.27-30.31-32.33-37.38-42.43-48),
ktoré maju podobnu formu a najma charakteristické vovedenie.52
V kazdom z nich Jezi§ prijima stanovisko k vybranym predpisom
Starého zakona. Na zaklade tejto interpretacie ukazuje zasady, ktoré
budu rozhodujtace pri urcovani poziadaviek a povinnosti pre nové

52 Anticky svet, a to tak zidovsky, ako aj grécky, poznal a casto vyuzival formu
antitézy ako rétoricku figaru a Specificky sposob argumentacie. Bola vyuzivana
najmé& v diskusiach a polemikach s cielom presnejSiecho predstavenia
a nasledného rieSenia daného problému. Jej konstrukcia vo v§eobecnosti spoc¢iva
na spojeni dvoch protikladnych tvrdeni — tézy a antitézy — pricom dominantnou
v sémantickej hodnote celej vypovede bola antitéza. Pouzitie antitézy pritom
neviedlo oby¢ajne k anulovaniu pozicie predstavenej v téze, ale k jej vysvetleniu.
Porov. FRANKEMOLLE, H.: Matthdus Kommentar 1. Diisseldorf 1994, s. 226-227.
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spolocenstvo Nebeského Kralovstva.53 Podla vacSiny sucasnych
exegétovst antitézy predstavuju JeziSovu polemiku s Torou, zalozenu
na binarnej Struktire.55 Jej zakladom je opakovanie modifikovanej
formuly ,,Poculi ste, ze otcom bolo povedané“ (5,21), ktora uvadza
tézu, a formuly, ,no ja vdm hovorim® ktora uvadza JeziSovo
stanovisko k danému problému (5,22.28.32.34.39.44). Vyznamoveé
tazisko by spocivalo na tomto druhom ¢lene vypovede, na JeziSovej
antitéze. Takyto obraz kompozicie antitéz vSak v skutocnosti
nezodpoveda MatuSovmu textu. Pri blizSej analyze Siestich mensSich
literarnych jednotiek, z ktorych sklada text 5,21-48, si mozeme
vSimnut, Ze pripisovany binarny charakter textu sa opiera skor
na a priori prijimanej rétorickej figire, ako rozhodujucom formalnom
prvku tohto textu, ako na podrobnej analyze realnej kompozicie
perikopy.

Donald Hagners¢ si spravne vsimol nieco ako trojélennu
Struktaru prvej antitézy (5,21-26). Text 5,21-22 pomenuva ,pravou
antitézou®, ktora sa sklada z tradicnych dvoch casti. VerSe 23-26
ponima ako tretiu c¢ast antitézy, ktord ponima ako ilustraciu,
presnejSie dve ilustracie (v. 23-24; v. 25-26) JeziSovho ucenia.5”
V skutocnosti vSak 5,25-26 nie je ziadnou ilustraciou antitézy.
Nevztahuje sa ani na zabitie, ani na hnev. Je klimaxom JeziSovej
vypovede s imperativnym charakterom, definujucim novi normu
ludského konania, ktoré ma spoc¢ivat na nastolovani pokoja
namiesto hnevu a zabijania.58

53 Porov. ORDON, H.: , Powiedziano przodkom... a ja wam powiadam” (Mt 5,21-48) :
Antitytezy Kazania na gérze. Roczniki Teologiczne 51 (2004) 1, s. 80.

54 Potov. ORDON, H.: , Powiedziano przodkom... a ja wam powiadam” (Mt 5,21-48),
s. 80. Homerski, J.: Ewangelia wedlug $w. Mateusza, s. 133. FARKAS, P.:
JezisSova Re¢ na vrchu. s. 53. PACIOREK, A.: Ewangelia wedtug Swietego
Mateusza (rozdzialy 1-13), s. 218. GNILKA, J.: Das Matthdus evangelium 1,1-
13,58. Freiburg 2000, s. 150-151. STRECKER, G.: Die Bergpredigt:
einexegetischer Kommentar, Gottingen 1984, s. 64-65. DUMAIS, M.: Il Discorso
della Montagna, Torino 1999, s. 226.

55 Binarny charakter je typicky pre biblicky sposob vyjadrovania sa a myslenia. Porov.
MEYNET, R.: Binarnos$é, podstwowa cecha jezyka biblijnego. In : Jezyk biblii a jezyk
wspobtczesny. Pracazbiorowa. Krakéw : Wydawnictwo Wam, 2006, s. 11-22.

56 Porov. HAGNER, D.: Matthew 1-13, [WBC 33A]. Dallas : Word, 1993, s. 115-116.

57 Podla Hurberta Ordona (,Powiedziano przodkom... a ja wam powiadam” (Mt 5,21-
48), s. 82.) ma ist o ilustraciu a konkretizaciu zasadnej JeziSovej poziadavky.

58 Porov. DAVIES, W. D.; ALLISON, D. C.: The Gospel According to Saint Matthew,
vol. 1. Edinburg : T and T Clark, 1988, s. 520.
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Tato trojclenna Struktara sa s istymi modifikaciami opakuje
v piatich antitézach, neobsahuje ju 3. antitéza, ktora je do istej
miery predizenim 2. antitézy. Prvym ¢lenom triadickej Struktury je
tradi¢na spravodlivost, ktora je opisana ako pochadzajuca zo Zakona
hebrejskej Biblie a zidovskej tradicie. Hlavné sloveso je obycajne
pouzité vo forme indicativus futuri alebo vo forme konjunktivu
s imperativnou funkciou, vztahujucou sa na prikazania Starého
zakona. JeziSovo stanovisko tvori druhy ¢len Struktury. Jeho hlavné
sloveso je pouzité vo forme pricastia, neurcitku alebo konjunktivu
¢i indikativu. Charakteristickym spojivom s prvym c¢lenom Struktury
je obycajne adverzativna spojka, alebo negacia. Hlavnym cielom
tohto c¢lena pritom nie je radikalizacia, alebo zneplatnenie
starozakonného prikazania, ale diagnéza prapric¢inys9, ktora moze
Cloveka priviest k hranicnému spravaniu, na ktoré sa dané
starozakonné prikazanie vztahuje. Pre treti ¢len je charakteristicka
jeho imperativha sila. Hlavné sloveso je pouzité v imperative,
v pozitivnom zmysle (ako prikazanie), nikdy vSak v negativhom
zmysle (ako zakaz). Je teda vyzvou k urc¢itému konaniu a ako take
transformujicou iniciativou, ktora c¢loveka odvadza zo ,stavu zla“
demaskovaného JeziSom a privadza k novej vacsej spravodlivosti.o0
V pripade poslednej — nas zaujimajucej — antitézy je prehodené
poradie druhého a tretiecho ¢lena, ¢o GlenStassen®! vysvetluje
ako indikaciu vyznamového vrcholu celého suboru antitéz. Prave
posledna antitéza ma teda najvacsi formacno-imperativny vyraz.
Jej cielom nie je predstavit JeziSov postoj k starozakonnému
prikazaniu lasky k bliznemu a od neho nespravne odvodeného
postoja nenavisti k nepriatelovi (teda k tomu, ktory nie je
v tradiénom ponimani bliznym), ale formovanie nového postoja
univerzalnej lasky.

59 Glen Stassen (The Fourteen Triads of the Sermon on the Mount (Matthew 5,21-
7,12). Journal of Biblical Literature 122 (2003) 2, s. 272.) hovori doslovne
o ,realistic diagnosis of a vicious cycle”.

60 Porov. STASSEN, G.: The Fourteen Triads of theSermon on the Mount (Matthew
5,21-7,12). Journal of Biblical Literature 122 (2003) 2, s. 271-275.

61 Porov. STASSEN, G.: The Fourteen Triads of the Sermon on the Mount (Matthew
5,21-7,12). Journal of Biblical Literature 122 (2003) 2, s. 282.
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Z pragmatického hladiska vo svetle teorie ,recovych aktov“
Johna Austina®? JeziSove antitézy teda nemaju lokuény charakter,
teda informacny, didakticky®3, ale ilokuc¢ny. Su teda recovym aktom,
ktorého cielom je vyvolat konkrétny ucinok. Poukazuju na to
performativy pritomné v tychto textovych jednotkach. Ako ukazala
analyza ich kompozicie, Jezi§ v prvej osobe adresuje imperativy
svojim ucenikom i zhromazdenému zastupu.6* Tieto imperativy vedu
k vnutornej transformacii Tudského konania a nastoleniu vacSej
spravodlivosti, ktora spociva nielen na zakaze zabitia, cudzolozstva,
faloSnej prisahy alebo nenavisti, ale ide ku korenom takéhoto
konania a snazi sa odstranit jeho vnutorné dispozicie.65

V Evanjeliu podla LukaSa formacény vyraz JeziSovho
prikazania milovat nepriateflov nie je postaveny na rétoricke;j
Struktire antitézy ale pomocou zretazenia adresnych imperativov —
,milujte... robte... Zehnajte... modlite sa“. Zatial, ¢o prvé sloveso
vyjadruje ¢innost vSeobecnu, do istej miery abstraktnu, dalSie tri
sa vztahuju na konkrétne, pragmatické skutky.6¢ Lukas tak podava
svoju vlastnu exegézu k JeziSovmu prikazaniu milovat nepriatelov,
no zaroven isposob, ako ho dosiahnut.¢?” V synonymickom
paralelizme LukasS ukazuje, Ze milovat nepriatelov nie je Ccisto
vnutorny postoj, ale je to konkrétne konanie dobra. Dobro (gr. kalos)
je protikladom nepriatelstva a nenavisti. Ono je konkrétnym,
praktickym prejavom dosiahnutia vrcholu milosrdenstva, ktorym
je laska i k tym, ktori ¢loveka nenavidia.

Lukas vybudoval vlastne v odvratenom poradi proces
dosiahnutia, vyformovania lasky k nepriatefom. Na poc¢iatku procesu
je modlitba za tych, ktori nas potupuju. Modlitba je niec¢im
vnutornym, od ¢oho sa zacina proces premeny. Zaroven modlitba

62 Porov. AUSTIN, J. L.: How To Do Things with Words. New York : Oxford University
Press, 19762.

63 Porov. napr. HOMERSKI, J.: Ewangelia wedtug sw. Mateusza., s. 133.

64 Sloveso indikujuce prvi osobu a rozkazovaci sposob su zakladnymi stavebnymi
prvkami performativnosti diskurzu.

65 Porov. HARRINGTON, D. J.: Evangelium podle MatouSe, [Sacra Pagina 1]. Kostelni
Vydii : Karmelitanské Nakladatelstvi, 2003, s. 115.

66 Porov. GRYGLEWICZ, F.: Ewangelia wedtug $w. Lukasza: Wstep — przekitad
z oryginatu — komentarz. Poznan — Warszawa 1974, s. 158.

67 Porov. JOHNSON, L. T.: Evangelium podle LukdSe. [Sacra Pagina 3]. Kostelni
Vydii : Karmelitanské Nakladatelstvi, 2005, s. 115.
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za ,tych, ktori potupuju“ je odvratenim pozornosti cloveka od
vlastnej potupy a povSimnutie si tych, ktori zatial stoja na druhej
strane. Modlitba za druhych, dokonca za tych, ktori cloveku
sposobuju zlo a bolest, ma hlboky socialny rozmer.

Druhou etapou v procese formovania lasky k nepriatelom
je zehnanie tych, ktori preklinaju. Zehnanie a preklinanie malo
v starozakonnej teologii (najmé v deuteronomistickej tradicii) velky
vyznam a vtahovalo sa na uiCast v zivote vyvoleného naroda. V tomto
pripade je to prechod od modlitby k nahlas vyrieknutym slovam
pozehnania. Aktualizujuc moézeme povedat, ze tu ide o to, ako
hovorime o tych, ktori nam krivdia, Skodia. Slova dobra, pozehnania
su vyjadrenim procesu premeny cloveka a jeho vztahu k druhému.
Nakoniec zaviSenim celého procesu su konkrétne skutky cloveka.
K milovaniu nepriatelov sa teda dopracujeme len postupne
cez modlitbu, dobré slova a skutky. To je konkrétna duchovna cesta
kazdého jednotlivca, pretoze v LukaSovom evanjeliu sa autor
zameriava predovSetkym na individualny rozmer lasky k nepriatelom.

Dynamicko-formativny charakter analyzovaného prikazania
je naznaceny aj vjeho motivacii, to jest v prislubeni, ktoré
je vyjadrené v Evanjeliu podla Matusa cielovou formou ,aby ste boli
synmi svojho Otca, ktory je na nebesiach® (Mt 5,45) a v Evanjeliu
podla Lukasa formou futara ,budete synmi NajvysSieho“ (Lk 6,35).
Zatial ¢o v Evanjeliu podla MatuSa je doéraz polozeny viac
na motivovanost plnenia prikazania, v Evanjeliu podla Lukasa viac
na istotu naplnenia prisfabenia.

Zatial, ¢o v Evanjeliu podla Lukasa prislibenie je vecou
buducnosti,t8 ktoru treba svojim konanim dosiahnut, v Evanjeliu
podla Matusa nachadzame isté napéatie medzi pritomnostou,
aktualnym stavom JeziSovych ucenikov, a budticnostou. Ucenici
maju plnit diela Boha, snazit sa o dokonalost toho Boha, ktorého
uz teraz moézu volat svojim Otcom. Bozie synovstvo je teda ich
aktualnou dispoziciou. Na druhej strane v 6. blahoslavenstve -
»blahoslaveni ti, co Siria pokoj, lebo ich budi volat Bozimi synmi“ (Mt
5,9) — je jednoznacne polozeny doraz na eschatologicktl perspektivu,

68 Inak porov.STEIN, R. H.: Luke [The New American Commentary 24]. Nashville :
2001, s. 209.
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¢oho prejavom je buduci ¢as (,ich budu volat®). Vyznamny je v pripade
tohto blahoslavenstva fakt, Ze obsahovo (Sirenie pokoja) je velmi
blizke prikazaniu milovat nepriatelov. V prvom kanonickom evanjeliu
je tak vyjadrena typicka novozakonna eschatologicka perspektiva — uz
a este nie®® — ktora ma formacény potencial. Kym vSak budu zit
na zemi maju dorastat do Bozieho synovstva. AZ na konci sa stanu
skutoénymi Bozimi synmi.

Zaver

Z povedaného vyplyva, Zze prikazanie lasky je zavazne
univerzalne a absolutne. Kazdy sa ma snazit o lasku k nepriatelom
a byt tak tvorcom pokoja. Na druhej strane Jezi§ pozna zlomenu
prirodzenost cloveka, ktory nie je schopny dosiahnut Boziu
dokonalost na zemi, ale ma v nej dorastat, rozvijat sa, formovat sa.
K tomu sme zaviazani absolitne, aby sme tak pred Bozou tvarou,
v momente individualnej i univerzalnej eschatologie sa mohli plne
stat Bozimi synmi.

69 Porov. FARKAS, P. JeziSova reé na vrchu. Bratislava 2001, s. 84.
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Encyklika Pacem in terris a jej interpretacia

Vyraznym medznikom pre novodobu krestansku irenoldégiu
sa stal dokument Katolickej cirkvi, ktorym bl. papez Jan XXIIIL.
zareagoval na tzv. Kubansku krizu79, ale v SirSom zmysle na studenu
vojnu a na vazne politické, vojensko-bezpecnostné, ale i filozoficke
dosledky, ktoré so sebou priniesla. Tento dokument nielenze
poukazuje na pri¢iny nepokojov medzi 'udmi a narodmi, ako aj
na prirodzeny  charakter pokojného  spolunazivania a jeho
nevyhnutné podmienky, ale vyzyva c¢lenov Katolickej cirkvi
k aktivnemu poOsobeniu v prospech mieru na svete, vratane
uskutocnovania hodnot, ktoré ho vytvaraju a aktivheho dialogu
so vSetkymi, ktori sa on wusiluju, aj ked vychadzaju z inych
filozofickych ¢i nabozenskych nazorov. Prave tato myslienka vyrazne
arozporuplne zarezonovala aj vo vtedajSom Ceskoslovensku,
ovladanom komunistickou totalitnou mocou, intenzivne
zaangazovanou — po boku Sovietskeho zvazu - v studenej vojne proti
zapadnym krajinam aich hodnotam, a zaroven principialne
nepriatel'skou voci Cirkvi, a vobec nabozenstvu.

Encyklika  predstavuje nadcasovy  hodnotovy  ramec
podmienok pokojného spolunazivania medzi Iudmi a mierového
spolunazivania medzi narodmi, vychadzajucich =z prirodzeného
zakona. Historicka  skusenost pokusov o dialog Cirkvi

70 Kubanska alebo Karibska kriza bol stav vyhroteného napétia medzi svetovymi
velmocami, Spojenymi §tatmi americkymi a Sovietskym zvidzom (Zvézom
sovietskych socialistickych republik), v stvislosti s rozmiestiiovanim sovietskych
bojovych rakiet na Kube a americkou vojenskou blokadou Kuby v oktébri 1962.
Kedze blokada sa podla medzinarodného prava poklada za dévod na zacatie
vojny, svet v tejto chvili stal redlne na pokraji tretej svetovej vojny. Je zname, ze
v diioch absolutneho vyhrotenia konfliktu zasiahol prave papez Jan XXIII.,
osobnou telefonickou intervenciou tak u prezidenta USA Johna Fitzgeralda
Kennedyho, ako u predsedu prezidia NajvyS§ieho sovietu ZSSR Nikitu Sergejevica
Chruscova a vyznamnym spdésobom napomohol jej pokojné vyrieSenie -
stiahnutie sovietskych titoénych rakiet z Kuby a garancie bezpec¢nosti pre Kubu
z americkej strany, no najméa neprepuknutie ozbrojeného konfliktu medzi tymito
velmocami, ¢i uz v kubanskych vodach alebo kdekolvek inde.
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s komunistickou mocou je dékazom nezlucitelnosti pokoja a mieru
s totalitnym rezimom, popierajucim jeho zakladné predpoklady,
ako aj realnej neuskutocnitelnosti  zmysluplného dialégu
s partnerom, ktory nereSpektuje slobodu opacnej strany a dialég len
predstiera. Udalosti, ktoré neskoér viedli k padu komunistického
rezimu v strednej a vychodnej Eurdpe, v priebehu niekolkych dni ¢&i
tyzdnov v roku 1989, zretelne preukazali, Ze prave dialég v prospech
hodnét presadzovanych Katolickou cirkvou (pravdy, spravodlivosti,
solidarity a slobody) a vedeny nastrojmi, postavenymi
na krestanskych  principoch (vzajomnym  reSpektovanim sa
na zaklade l'udskej dostojnosti, pokojnou slobodnou diskusiou,
transparentnostou, Uprimnostou a zasadovostou v postojoch) je tym,
¢o demaskuje nevolu, ba i neschopnost totalitnej moci vladnut
slobodnym ob¢éanom a hoci len zdanlivé tusilie predstavitelov
totalitného S§tatu o dialég so svojou opoziciou je v konecnom
dosledku pre totalitny rezim sebaznicujuce. Je to vyznamna
historicka lekcia, ktora vsak poukazuje nielen na nezlucitelnost
totalitnych rezimov s lTudskou déstojnostou, a v désledku toho
i s pokojom a mierom, ale tiez, Ze to, ¢o zasadnym sposobom
odliSuje totalitny rezim od demokracie je nereSpektovanie
transcendentnej dostojnosti T'udskej osoby.7!

71 Poukazuje na to osobitne Jan Pavol II., vo svojej encyklike Centesimus annus
(1991) : ,Totalitarizmus vznikd z popierania pravdy v objektivhom zmysle :
Ak nejestvuje transcendentna pravda, ktorou, ked ju ¢lovek poslicha, dospieva
k svojej plnej identite, potom nejestvuje ziaden staly princip, ktory by zarucoval
spravne vztahy medzi 'udmi. Ved ich triedny, skupinovy a narodny zaujem
nevyhnutne ich stavia proti sebe. Ak sa neuznava transcendentna pravda, potom
triumfuje sila moci a kazdy sa snazi maximalne vyuzit prostriedky, ktoré ma
k dispozicii, aby bez ohladu na prava druhého presadil svoj zaujem a svoju
mienku.“ (¢l. 44) Demokracia je alternativou voéi totalitnému rezimu len dovtedy
a do takej miery, ako stavia na opacnom zaklade, teda na transcendentnej
doéstojnosti I'udskej osoby ako na nedotknutelnej pravde. Trvacnost demokracie
je teda nevyhnutne zavisla od pravdy ako objektivnej hodnoty, a nie od
agnosticizmu, relativizmu ¢i subjektivizmu. Ak totiz ,nejestvuje ziadna posledna
pravda, ktora riadi a usmernuje politické konanie, potom idey a presvedcenia
sa daju Tahko zneuzit na mocenské ciele. Demokracia bez zasad, ako dokazuju
dejiny, lahko sa premeni na otvoreny, alebo skryty totalitarizmus.“ (¢l. 46)
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2.1 Odkaz encykliky Pacem in terris pre budovanie pokojného
spolunazivania a mieru vo svete
Stanislav Kos¢

Aktualnost encykliky bl. Jana XXIII. Pacem in terris je aj
po patdesiatich rokoch priam zarazajuca, ked si uvedomime rychly
vyvoj sveta a zasadné zmeny, ktoré sa udiali v priebehu tej doby,
ktora nas deli od jej publikovania.

To je vSak asi ,osud“ vSetkych socidlnych dokumentov
Katolickej cirkvi v ich konfrontacii so suc¢asnou kultarou... Zda sa,
ze Tudstvo dnes musi vyskusSat najprv vSetky iné moznosti, cesty
a sposoby pristupu k svojim problémom, kym sa kone¢ne odhodla
vyskuSat aj to, ¢o wuz v minulosti, pripadne idost davnej,
identifikovala a ponuka katolicka socialna nauka - hoci aj len tak,
yveluti si Deus daretur® (ako keby Boh existoval...) — podla slavneho
vyjadrenia kardinala Ratzingera, v predvecer jeho zvolenia
na papezsky stolec.”2 Zatial vSak nie je ochotné pripustit tato cestu
ani takto, ,pokusne”, asponl nie v nejakych zasadnejSich globalnych
dimenziach, hoci negativne ovocie opac¢nych tendencii globalizacie
sa ukazuju dost zretelne. Aj preto je uzitocné neustale sa odborne
zamySlat nad dokumentmi katolickej socialnej nauky a vytrvalo ich
predkladat ,na st6l“ rieSenia aktualnych socialnych problémov.

Jan XXIII. svoju reflexiu o pokoji medzi vsetkymi ndrodmi,
zalozenom na pravde, spravodlivosti, ldske a slobode, stavia
na kategoérii prirodzeného poriadku, resp. prirodzeného zakona.
(Prave pre tuto vychodiskova poziciu, hoci ju stavia na teologickych
zakladoch, venuje svoj dokument nielen dovnutra Cirkvi, ale
i,vSetkym TIudom dobrej vole“, v presvedceni, Ze prirodzenost

72 RATZINGER, J.: Rifflessioni su culture che oggi si contrappongono. Prihovor
1.4.2005 v Subiacu, pri preberani Ceny sv. Benedikta. Dostupné na internete:
http:/ /chiesa.espresso.repubblica.it/articolo/27262 [27.3.2013]. Buduci papez
Benedikt XVI. tu poukazal na skuto¢né aktualne kultirne kontrapozicie vo svete
a vidiac ich pévodnu pri¢inu v osvieteneckej téze o vytvoreni moralnych noriem
-ako keby Boh neexistoval®, dovedenej do extrémnych doésledkov, ktoré
sa ukazali ako radikalne nehumanne, ponuka sucasnému liberalnemu svetu
kontratézu vytvorenia moralneho systému ,ako keby Boh existoval® — takto nik
nebude obmedzovany vo svojej slobode, ale vSetko 'udské konanie najde oporu
a objektivne kritérium, ktoré tak nevyhnutne potrebuje. A podla pravidla,
ze strom sa poznd po ovoci, ukaze sa opravnenost (¢i neopravnenost?)
krestanskej vizie ¢loveka, 'udstva, socialnych vztahov, politiky a pod.

40


http://chiesa.espresso.repubblica.it/articolo/27262

Cloveka a mier ako prirodzena hodnota by mohli byt kategorie, blizke
vSetkym Iudom, pokial — samozrejme — maju dobru vélu zit na tomto
svete ludsky, v pokojnom spolunazivani s inymi, v zmysluplnom
a prosperujucom spolocenstve I'udi i narodov...).

Prave tu sa vsSak, paradoxne, moze javit v iivodnych slovach
encykliky akoby isté protirecenie, ked v ¢cl. 1 papez so zjavaym
obdivom poukazuje na to, ze ,z vedeckého pokroku a technickych
vynalezov jasne vidno, Ze u zivych tvorov i v silach prirody vladne
podivuhodny poriadok®,7® no o par riadkov dalej — v suvislosti s tymi
istymi ,silami prirody“ varuje ze ,mnohi upadaju neraz do omylu,
ked sa nazdavaju, ze vo vztahoch medzi Tudmi a Statmi mozno
uplatnit tie isté zakony, ktorym su podrobené nerozumné sily a Zivly
vesmiru“ (Cl. 2).

Mozno sa opravnene domnievat, ze Jan XXIII. tu — obrazne
povedané — bojuje na dvoch frontoch. PredovsSetkym, jednym z velmi
zavaznych a nebezpecnych ovoci studenej vojny bola postupne sa
Siriaca mentalita, podla ktorej konflikt je nevyhnutny, teda mier nie je
mozny a azda teda ani prirodzeny : Ked sa hlbSie zamyslime nad
dejinami c¢loveka a Iudstva, vidime, ze ich sprevadzaju konflikty ako
Cosi takmer samozrejmé. Mohlo by sa preto zdat, ze aj
v medzinarodnom meradle preteky v zbrojeni, stupnovanie napétia
a Sirenie  vzajomného strachu je len sprievodnym javom
sprirodzeného“ procesu, v ktorom konflikt a vojna je Cosi normdine.
Proti tomu vystupuje Jan XXIII. hned na uvod poukazanim na to, Ze
cely vesmir - ¢ uz ho sledujeme prenikajuc stale viac
do makrokozmu, alebo do mikrokozmu - dokazuje ako svoju
zakladnu a prirodzenu charakteristiku poriadok a harmoéniu. AvSak —
zatial ¢o v nezivej prirode a u nizSich bytosti tento poriadok je
zabezpeCeny samotnymi vnuUtornymi silami a zakonitostami,
u cloveka je - vo svojej konkrétnej realizacii — podriadeny jeho
slobodnému rozhodovaniu. Prave tu papez poukazuje na kontrast,

ktory voci tomuto poriadku vesmiru vytvaraju konflikty medzi fTudmi

73 Citaty z dokumentu su z jeho slovenského prekladu v internetovej verzii,
uverejnenej na stranke Konferencie biskupov Slovenska:
http:/ /www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/pacem-in-terris [26.3.2013], dalej v texte so skratkou PT.
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a narodmi, ako na nieco neprirodzené... Ibaze — atu je ta druha
mySlienka — ak mame harmonicky usporiadat vztahy a nastolit
poriadok medzi l'udmi, inSpirujuc sa poriadkom vo vesmire, nemozno
tu aplikovat prirodné zakony (ako je napr. zakon silnejSieho), lebo
vztahy medzi I'udmi treba usporiadat podla zakonitosti, vpisanych
v ludskej prirodzenosti.”#

Prave na tomto zaklade odvija Jan XXIII. svoju reflexiu
o pokojnom spolunazivani medzi Iudmi, a nasledne o mierovom
spolunazivani medzi narodmi, totiZz na kategérii vzdjomného
reSpektovania prirodzenych prdv a povinnosti, ktoré Iudom v tychto
vztahoch vznikaju.

Pokial ide o doraz na I'udské prava, nie je tato reflexia nova. Uz
jeho predchodca, Pius XII. venoval tejto téme mnozstvo svojich
mimoriadne zavaznych mysSlienok’> a je zname, Ze aj ony inSpirovali
vytvorenie a prijatie VSeobecnej deklaracie Tudskych prav na pode
OSN vroku 1948. Zaujimavé je ono ,nerozluc¢né“ prepojenie prav
a povinnosti ,v tom istom ¢loveku“ (teda nie len recipro¢ne, kde toto
prepojenie je samozrejmé) a prave to do tejto reflexie prinasa Jan
XXIII., vysvetlujuc onen logicky suvis niektorymi obzvlast vyrecnymi
prikladmi : ,Pravo cloveka na zivot suvisi s povinnostou udrzovat
si zivot; pravo na doéstojnu zivotnu uroven s povinnostou dostojne zit;
pravo na slobodné hladanie pravdy s povinnostou ¢oraz prenikavejSie
a rozsiahlejSie poznat pravdu“ (PT 12). Tato myslienka je velmi
inSpirativna, lebo Jan XXIII. tu poukazuje na fudské prava v celkom

74 Ak na jar v zahrade kimime skrehnuté vtacky, je zjavné, ze v kimidle tie vacSie
a silnejSie sa nazobu viac ako tie menSie a slabSie. Lutost nam veli plasit tie
vacSie a starat sa osobitne o tie menSie. Ale vysledok moéze byt ten, ze nakoniec
nebudu dostato¢ne silné a odolné voéi pretrvavajucim jarnym mrazom ani jedny,
ani druhé - a zamrznu vSetky... NavySe, ak do tohto zapasu o prezitie zasiahne
kocur, ktory lovi vtacky pri kimidle, tiez by sa nam zdalo spravodlivé ,Sliapnut
mu na krk® Ale — ¢o potom s mySami v zahrade? Nie je tu mudrejSie predsa len
ponechat chod veci vysSej rézii Stvoritela a ponechat tieto tvory ich vlastnym
zakonom? Mézeme vSak takto uvazovat aj pokial ide o ludi a narody? Osobitne
v situacii dneSnej globalizacie, kedy v tej istej ,zahrade“ pdsobia a snazia sa
presadit svoje prirodzené potreby uz ozaj vSetky narody sucasne..., ponechat ich
osud zakonu silnejSieho by znamenalo katastrofu, a to nielen pre tych slabsich,
ale v konec¢nom doésledku aj pre toho zdanlivého vitaza...

75 Skutocne, encyklika Pacem in terris sa na reflexie Pia XII. bohato odvolava.
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novom svetle, zdoraznujuc ich predovSetkym nie ako pozZiadavku
(ndrok), ale ako zodpovednost (zdvdizok)...76

Druhou hlavnou myslienkou tohto dokumentu - ako je zname
— je zalozenie pokoja medzi Tudmi a mieru medzi narodmi
na hodnotdch pravdy, spravodlivosti, lasky (resp. solidarity)
a slobody, ako je to uvedené uz v samotnom podnadpise encykliky.
,ObClanske nazivanie mozno pokladat za usporiadané, uzitocné
a zodpovedajuce Tudskej dostojnosti, ak je zalozené na pravde (...).
To sa stane, ak sa obcania budu okrem toho snazit vazit si podla
spravodlivosti prava inych a plnit si svoje povinnosti, ak sa daju
preniknut laskou natolko, Ze budu pocitovat potreby inych ako svoje
vlastné (...) To vSak eSte nie je vSetko. Dudska spolocnost sa totiz
vzmaha v slobode, teda v podmienkach vyhovujucich déstojnosti
obcanov, ktori bertl na seba zodpovednost za svoje ¢iny, kedZze maju
rozumnu prirodzenost.“ (PT 16)

Zalozenie ,poriadku“ na hodnotach pravdy, spravodlivosti,
lasky a slobody poukazuje na to, ze tento poriadok nie je technickej,
administrativnej, ¢i politickej povahy, ale povahy duchovnej, teda
hodnotovej. To isteze neznamena, ZzZe tieto povahy (roviny) su
vo vzajomnom protiklade, ale Ze aj technicka, administrativna
a politicka stranka pokojného spolunazivania a mieru ma duchovny
povod a obsah. Ba ¢o viac, poriadok nie je len vysledkom dosledného
aplikovania duchovnych hodnét do spolo¢nosti, ale tento vztah
posobi aj opacne : ,Ked su obc¢ianske vztahy vybudované na pravach
a povinnostiach, Iudia zac¢inaju mat zmysel pre duchovné hodnoty,
zaCinaju chapat, ¢o je to pravda, spravodlivost, laska a sloboda
a stavaju sa uvedomelymi ¢lenmi tejto spolo¢nosti.“ (PT 19) Ak teda
nie su tieto vztahy vybudované na pravach a povinnostiach, Iudia
bud ziju pod utlakom (nemaju zabezpecené svoje prava), a teda
nedostojne cloveka, alebo nezodpovedne (neplnia si povinnosti),
ateda tiez nedostojne Ccloveka... Prave tu vidno tuzky suvis
aj s vnimanim vztahu k Bohu ako jedinému moznému objektivnemu
zakladu individualnej i spolocenskej moralky (porov. tamtiez).

76 Odporucame Vv tejto suivislosti do pozornosti napr. HAALAND MATLARY, J.: Ludské
prava ohrozené mocou a relativizmom. PreSov: Vyd. Michala Vaska, 2007, kde sa
autorka velmi kompetentne zamysla nad tym, kam privedie kategéria Tudskych
prav, odrezana od ich objektivneho zakladu a vnimana vyluéne ako narok...
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Aj autorita, hlavna téma druhej kapitoly encykliky, je moc
predovsetkym duchovného razu - je ,ucastou na Bozej autorite®
a realizuje sa vo vztahu k rozumnym a slobodnym ludskym osobam,
preto svoju zavaznost cerpa vyluéne a nevyhnutne z mravného
poriadku, ktory ma svoj prvopociatok v Bohu (porov. PT 20)
a zavazuje vSetkych rovnako. KedZze sme si v dostojnosti rovni,
je mozné vyzadovat od inych poslusSnost voéi svojim nariadeniam
jedine vtedy, ak tieto nariadenia su v sulade s BoZzou autoritou a su
vlastne (len) akousi konkretizaciou Bohom stanoveného moralneho
zakona. Ak teda verejna autorita svojimi rozhodnutiami konkretizuje
poziadavky moralneho zakona, jej nariadenia su zavazné aj
vo svedomi...”? Toto vedomie u nositelov verejnej autority
iu obcanov je zdkladom pravej demokracie... Isteze, ak dneSna
europska spolo¢nost a priori odmieta akékolvek odvolanie sa na
Boha ako objektivnhu moralnu normu, kriza autority je neodvratna...,
a kriza demokracie taktiez.

Velkym prinosom encykliky Pacem in terris je poukazanie na
to, ze mier medzi narodmi pochadza z pokoja v srdci jednotlivcov,
a zaroven, ze ,ten isty prirodzeny zakon, ktory plati v Zivote
jednotlivych obcanov, ma usmernovat aj Staty vich vzajomnych
stykoch® (PT 32). Aj usporiadanie vztahov medzi narodmi sa teda
musi uskutocnit na pilieroch pravdy, spravodlivosti, lasky — ktora sa
v medzinarodnych vztahoch prejavuje formou solidarity, a slobody.

Poziadavkou pravdy je odstranit z tychto vztahov akukolvek
formu diskriminacie. Existujuce rozdiely vo vzdelanostnej,
ekonomickej ¢i kulturnej vyspelosti nikoho neopraviauju ovladat
inych.

Usporiadanie vztahov podla spravodlivosti sa tyka
predovsetkym oblasti presadzovania zaujmov na medzinarodnom
poli: ,Ako totiz 'udia vo svojich sukromnych zalezitostiach nesmu
vyhladavat svoje vlastné zaujmy nespravodlivo, na tkor inych, tak

77 Aj tu mozno vidiet, Ze papezov doraz na Boziu autoritu ako jedint garanciu
poriadku v spoloénosti nema za ciel oslabit autoritu verejnej moci (teda Iudsku).
Prave naopak, poukazanim, Ze jej ustanovenia — pokial su v sulade s moralnym
zdkonom - zavazuju podriadenych aj vo svedomi, jej dodava osobitnu vahu...,
a samozrejme, aj zodpovednost. V opacnom pripade ide totiz o zneuzivanie
autority, ktoré nielenze nezavédzuje vo svedomi, ale zavdzuje vzopriet sa takejto
autorite...
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ani Staty nemozu sa pricinovat o svoj vzrast poSkodzujuc a utlacajuc
iné narody; tym by sa dopustili zlo¢inu, na ktory sa vystizne
vztahuje vyrok svadtého Augustina: "Ak sa zanecha spravodlivost,
coze su kralovstva, ak nie velké lotrovstva?".“ (PT 34)78 Samozrejme,
ze pri presadzovani zaujmov na tom istom poli, moéze prist aj
ku sporom a konfliktom. Tu vSak vyzyva Jan XXIII., aby sa spory
rieSili ,ako sa patri na TIudi“ (tamtiez), teda na zaklade tych
charakteristickych ¢rt, ktoré robia ¢loveka ¢clovekom — a to je rozum
a sloboda, vich [ludskom (humannom) pouziti ivzajomnom
respektovani.

V suvislosti so solidaritou papez pripomina, ze starost
o spolo¢né dobro Statu, ktoré je prvoradou ulohou verejnej autority,
y,hijako nemozno oddelit od blaha celej udskej rodiny“ (PT 36).
Zakladnou zakonitostou globalizacie sveta je teda vedoma a aktivna
solidarita medzi narodmi, Cize povedomie spolupatri¢nosti
a vzajomnej zavislosti, suvisiace aj so vzajomnou zodpovednostou —
ako to neskoéor zasadnymi slovami rozvinuli nasledujuci papezi,
postupne ako globalizacia nadobudala stale jasnejSie ¢rty.79

Konkrétnym prejavom solidarity v dobe publikovania
encykliky, teda v ¢ase vrcholiacej ,,studenej vojny“, bola poziadavka
zastavit preteky v zbrojeni a pristupit k postupnému odzbrojeniu.
V situacii, kedy zbrojenie nadobudalo rozmery, ktoré zasadnym
sposobom  ovplyvnovali ekonomiku krajin, ato aj tych
najvyspelejSich, ba ovplyvnovali uz aj mentalitu 'udi — a to jednak
stupnujucim sa napatim a vzajomnym strachom, a jednak
nedoverou v realnu moznost zit spolu v mieri, Jan XXIII. apeluje
na to, ze odzbrojenie je ,naliehavou poziadavkou spravodlivosti,
zdravého rozumu a ludskej cti“ (PT 39), je vSak nemyslitelné
bez predchadzajuceho ,integralneho odzbrojenia mysli“ - teda ,aby
sa srdcia zbavili vojnovej psychozy“ (PT 40). Nemozno si teda mysliet,
ze mier sa da vybudovat na rovnovahe zbrani, ani na zaklade

78 Vnutorny citat od sv. Augustina je z Decivitate Dei, lib. IV, c. 4; PL 41, 115; porov.
PIUS XII.: Vianocné rozhlasové posolstvo z 24. decembra 1939; in: AAS, XXXII
(1940), s. 5-13.

79 Osobitnt pozornost si v tejto suvislosti zasluhuje encyklika Jana Pavla II.
Sollicitudo rei socialis (30.12.1987) a encyklika Benedikta XVI. Caritas in veritate
(29.6.2009).
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odstraSovania nepriatela — ¢o bolo zakladnym omylom studenej
vojny (ba prave preto to bola v pravom zmysle ,vojna“, hoci
»,studena®). ,Pravy pokoj medzi narodmi moze zabezpecit jedine
vzajomna dovera“ (tamtiez), teda budovanie pozitivnhych vzajomnych
vazieb, ako to svojho ¢asu vystizne pochopili a uskutocnili
zakladatelia Europskej tinieo.

Nastastie, po péatdesiatich rokoch mobzeme konStatovat
»sSstudenu vojnu“ za ukoncenu a vtedajSie vazne obavy — aj vdaka
aspon Ciastoénému prijatiu papezovych myslienok a iniciativ — za
zazehnané. AvsSak idnes pretrvavaju ohniska napati a pokusSenia
rieSit spory vojenskou cestou — Ci uz zastrasovanim, alebo i realnou
vojenskou intervenciou. Poziadavka pokladat vojnu za zlo je teda
stale aktualna a kym zbrojarsky priemysel bude fungovat v trhovom
mechanizme, teda podla zakonitosti ponuky a dopytu, bude treba
tato myslienku stale naliehavo pripominat.8! Pre tych, ktori vahaju,
¢i budovanim vztahov na baze dovery s nedéveryhodnymi partnermi
sa len nestraca c¢as, energia a vlastna doéveryhodnost, ostava
v platnosti naliehavé varovanie papeza Pia XII., ktoré je aj v tomto
dokumente opédtovne citované: ,Ni¢ nie je stratené mierom, vSetko
moze byt vojnou.“82 Budovat spolunazivanie na dovere je narocné
a vysledky su krehké. Ale budovat ho na zaklade vojenskej prevahy
je prehrou pre mier v kazdom pripade. Isteze, Jan XXIII. si je dobre
vedomy, aké je narocné vybudovat porozumenie medzi narodmi
»na vzajomnej dovere, na Uprimnosti v rokovaniach, na svedomitom
zachovavani dohod® (tamtiez), preto Cirkev (aj Gistami tohto papeza,

80 Teda na uzemi, ktoré v priebehu celych svojich dejin nepoznalo obdobie, kedy by
tu zijuce narody medzi sebou nebojovali... Konrad Adenauer, Robert Schuman
i Alcide De Gasperi su ,Otcami zakladatelmi“ eurdpskej integracie jednak pre
vysoké a presvedcivé motivy, ktoré ich k mySlienke spojenej Eurédpy viedli,
ajednak pre konkrétne kroky intenzivnhych pozitivnhych vézieb, vratane
ekonomickych, ktorymi tento proces ispeSne nastartovali.

8l Je zrejmé, ze kazdé priemyselné odvetvie na svoju prosperitu, ale uz aj na svoje
ekonomické prezitie, potrebuje zabezpecit svojim vyrobkom trvaly odbyt. Navyse,
aj tu plati zname pravidlo, ze kto nenapreduje, upada. Z toho je vidno, ze ak
zbrojarstvo nie je len politickym nastrojom S§tatu na zabezpeCenie svojej
obranyschopnosti, ale v pravom zmysle slova globalizovanym priemyselnym
odvetvim, na zabezpeCenie jeho prosperity nebudu stacit vojenské cvicenia!
Zbrojarstvo potrebuje vojny — a to je problém, o to vac¢si, o ¢o viac ekonomika
aktivne zasahuje aj do politiky...

82 Porov. rozhlasové posolstvo z 24. augusta 1939; XXXI (1939), s. 334, citované v PT 40.
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aj vo vSeobecnosti) kladie velky doéraz na vysoki moralnu,
osobnostnu a profesionalnu uroven politickych predstavitelov, kedze
maju vo svojich rukach velkii moc, a kedze rozhodnutia, ktore
zasadnym sposobom ovplyvauju zivoty Iudi, st rozhodnutiami
politickej povahy. Zvlast v takychto veciach sa totiz prejavuje jeho
profesionalna kompetencia, a zaroven, ba predovSetkym charakter
politika, to, ¢o nim hybe zvnutra jeho srdca.83

ReSpektovanie slobody ako Stvrty pilier budovania mierového
spolunazivania medzi narodmi, znamena nielen odmietnutie
ovladania slabSich zo strany silnejSich (to je uz poziadavkou
spravodlivosti, ba i pravdy, ako sme vyS§Sie naznacili), ale znamena
aj napomahanie uvedomit si svoju vlastnt zodpovednost,8* co
niekedy byva problémom u Iudi i narodov, ktoré dlhé desatrocia
¢i dokonca storo¢ia zili pod tutlakom anie vidy vedia skibit
nadobudnutie svojej slobody s déslednym prevzatim zodpovednosti
a zodpovednych iniciativ, ¢im nielen kompromituju vlastnt slobodu
a vlastny rozvoj (korupciou, klientelizmom a pod.), ale aj
napomahaju Sireniu nezdravych ekonomickych vztahov
a nebezpecénych extrémistickych politickych postojov, takze ohrozuju
imier, ato nielen vo svojej krajine, ale v miere globalnej
previazanosti i na celom svete.

Stvrta kapitolu encykliky Pacem in terris, s nazvom ,Vztahy
jednotlivcov a §tatov s celosvetovym spolocenstvom® zacina Jan
XXIII. prave reflexiou o globalizacii. Ako vidno, uz pred péatdesiatimi
rokmi sa Cirkev wusilovala vtlacit formujucim sa globalizacnym
procesom tvar ,celosvetového spolocenstva“,  zdoéraznujuc,
ze ,jednotlivé Staty nie su schopné samy osebe primerane zabezpecit
svoje zaujmy a svoj vyvoj, pretoze blahobyt a pokrok jedného Statu je
zlozkou a =zaroven strojcom blahobytu a pokroku vSetkych
ostatnych® (PT 44), pricom v podstate je indiferentné, ¢i ide o men§ie
a rozvijajuce sa krajiny, alebo rozvinuté velmoci. Prave preto,

83 Porov. k tomu napr. Jan Pavol II.: Encyklika Sollicitudo rei socialis, ¢l. 35, ale i cela
posynodalnu apostolskii exhortaciu Jana Pavla II. Christifideles laici (30.12.1988)
a mnozstvo dalsich dokumentov a prihovorov, osobitne na péde OSN.

84 Sloboda a zodpovednost su dve od seba neoddelitelné stranky principu subsidiarity,
jedného z pilierov katolickej socialnej nauky, ktory je dnes sticastou demokraticke;j
kultary, aj ked nie vzdy je ponimany a uplatiiovany dosledne...

47



podobne ako je to v kazdom Iudskom spolocenstve, aj to celosvetové
nutne potrebuje funkénu, zodpovednu a primerane kompetentnu
autoritu. V nedostatocnych pravomociach autority v medzinarodnych
vztahoch vidi Cirkev doévod, preco sa nedari rie§it ani tie
najnaliehavejSie a najzavaznejSie problémy sveta. Zial, aj tento
postreh nestratil ni¢ na svojej aktualnosti, kedZe dodnes nie je
problém globalnej autority uspokojivo vyrieSeny. Takze stale zostava
v platnosti jednoducha logika, ktorou argumentuje Jan XXIII.,
ked zdoraznuje, ze kedZze ,vSeobecné dobro nastoluje problémy,
tykajuce sa vSetkych narodov“ a ,tieto problémy moze rieSit iba
verejna autorita, ktora ma primerant moc a Strukturu, disponuje
prisluSnymi prostriedkami a pole jej posobnosti sa rozprestiera
na cely svet, z toho vyplyva, ze sam mravny poriadok pozaduje,
aby bola ustanovena takato vSeobecna autorita.“ (PT 46) Kym teda
(napr.) Organizacia spojenych narodov nebude vybavena zo strany
svojich ¢lenskych Statov prislusnou autoritou a jej predstavitelia
a Struktary prislusnou zodpovednostou, globalizacia bude skoér
priestorom pre nelUtostny boj podla zakona silnejSieho — podobne
ako v bohatej rodine, kde deti postupne dospievaju a uvedomuju si
svoje zaujmy a narastajuce moznosti ich presadzovania, ale pri
uplnej absencii zdravej rodicovskej autority si vobec nepripustaju
alebo ani neuvedomuju svoju zodpovednost za ostatnych c¢lenov
rodiny.

Co mobze v tejto situacii urobit Cirkev, krestanstvo? Co
znamena JeziSova poziadavka, byt ,sol zeme“ a ,svetlo sveta“(Mt
5,13n) v globalizovanom svete?

Na tieto otazky odpoveda Jan XXIIII. v poslednej kapitole svojej
encykliky, ked zdoraznuje, ze ,nestaci byt osvieteni nadprirodzenym
svetlom viery a horlit za dobro, aby sme prenikli ob¢iansky zivot
spravnymi zasadami a krestanskym duchom® (PT 52).85 Preto vyzyva
krestanskych laikov ktrom zakladnym postojom, ktoré majua

85 Na tieto myslienky nadviazala v case publikovania encykliky prave prebiehajuca
diskusia v ramci II. Vatikanskeho koncilu, ktora vyustila do pastoralnej konstitticie
Gaudium et spes (7.2.1965), a neskor, o.i. najma biskupska synoda, venovana
povolaniu a poslaniu krestanskych laikov, zaviSena uz citovanou apostolskou
exhortaciou Christifideles laici. Napriek tomu su nasledujuce vyzvy Jana XXIII.
stale aktualne — a to nielen pre ich trvalu platnost, ale aj preto, ze eSte stale
sa nestali samozrejmou ,,vybavou“ krestanskych laikov vo v§eobecnosti...
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charakterizovat ich pritomnost vo svete: angazovanost, odborna
kompetencia a spravna hierarchia hodnot, ktora na =zaklade
rozumného postupu ,vyzaduje od vSetkych, aby poc¢uvali hlas svojho
svedomia a dali do suladu vedecko-technické a profesijné faktory
s duchovnymi hodnotami“ (PT 53).

Zial, aj bohaté krajiny, ktoré maju dostatok poznania, kapacit
i prostriedkov na rieSenie aktualnych socialnych problémov,
ba dokonca su to krajiny narodov so starobylou krestanskou
kultarou, maju svoje politické, ekonomické a socialne Struktary len
malo preniknuté ,krestanskym kvasom a duchom® (PT 54). Doévod
vidi papez vtom, Ze profesionalna cinnost ludi, ktori sa hlasia
ku krestanstvu, nie je v sulade s ich vierou. Je to sposobené jednak
tym, ze nie su vo svojom konkrétnom zivote dostatocne désledni,
a jednak tym, Ze nedokazu (nevedia? nechcu?...) Gc¢inne aplikovat
poziadavky svojej viery a moralky do svojej profesie. Ako piSe Jan
XXIIIL., ,je to podla vSetkého aspon scCasti zavinené nedostatoc¢nou
nabozenskou vychovou a nedostatkom nabozenského vzdelania. (...)
A tak sa stava, ze vedecké vzdelanie dosahuje vysoky stupen, zatial
¢o nabozenské vedomosti zostavaju vo vSeobecnosti na elementarne;j
urovni.“ (PT 55) Preto pri nadobudani vysSieho odborného vzdelania
a vedeckych poznatkov nechaji sa mladi krestania bez odporu
presvedcit o ich hodnotovej neutralnosti, ba nezriedka prijimaju
za svoje aj celkom materialistické koncepcie. Prave tu je celkom
jasne badatelna nezastupitelna a mimoriadne zavazna uloha
katolickych wuniverzit, ktorych hlavnym poslanim je presny opak,
teda formovanie integralnej osobnosti — vysoko vzdelanej, a zaroven
svedomitej, avSak nie akoby tieto dve roviny fungovali len akosi
paralelne, ale v ich vzajomnom prelinani.

Osobitne si tato vysoku odbornu i mravni Uroven veriacich
krestanov vyzaduje kauza mieru vo svete. Je to hodnota, ktoru
vyznavaju vSetky nabozenstva, filozofické systémy i politické rezimy
(s vynimkou niektorych extrémistickych). A predsa je zrejmé,
ze omyly v antropologickej rovine, teda vo vizii cloveka, a tiez
v rovine moralnej, osobitne ohladom hierarchie hodnoét, spésobuju
roznorodé ohrozenia pokojného spolunazivania medzi Iudmi,
a nasledne i mierového spolunazivania medzi narodmi.
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Preto Jan XXIII. vyzyva osobitne clenov Katolickej cirkvi,
aby sa nielen angazovali na verejnom poli, ale aby sa stali
iniciatormi Ucinného dialégu, a to aj ponad hranice eventualnej
nekompatibility nabozenskej, mravnej, ¢i politickej. Kauza mieru
je hodnota, ktora si =zasluhuje nie kompromisy ¢o sa tyka
nabozenskych a moralnych hodnét, ale vynalozenie vSetkého
potrebného usilia o ziskanie pokial mozno vSetkych pre uprimnu
spolupracu na cieloch, ktoré st dobré, alebo sa moézu na dobré
obratit.

Kazdého cloveka i kazdy narod treba teda vnimat ako
partnera v spolocnom zaujme o ludsky zivot, zodpovedajici
dostojnosti  Tudskej osoby, scielom predpokladat, podporit
a pripadne iniciovat v nom dobra voélu, nevyhnutnu pre dialog,
v kazdom pripade rozliSovat medzi c¢lovekom (ktory ma svoju
nenarusitelnt dostojnost) a jeho nazormi (ktoré mozu byt objektivne
mylné), a tiez medzi filozofickymi nazormi (ktoré raz zadefinované,
su nemenitelné) a politickymi hnutiami, ktoré sa k nim nejakym
sposobom hlasia, ale m6zu sa menit spolu s konkrétnymi pomermi,
situaciami a okolnostami, ktoré sa neustale menia (porov. PT 57).

Toto je cesta k postupnej premene spolo¢nosti a jej Struktur,
ktora bude pre ne ,zmenou k lepSiemu, iba ked sa obnovia zvnutra
a postupne® (PT 58), teda trpezlivou a cielavedomou evoluciou, ktora
je aj v prirode vSeobecnym zakonom, a nie revoliciou, ktora je
vo svojej podstate nasilna a nic¢iva, nie budujuca.sé

Dovera v Boha - ak je autentickda - nevedie krestana
k pasivite, k nejakému spiritualistickému spoliehaniu sa,

86 Bolo by istotne zaujimavé podrobit z tohto hladiska hlbSej analyze tzv. ,neznu
revoluciu®, ktora priniesla zmenu politického a ekonomického rezimu v krajinach
strednej a vychodnej Eurépy v roku 1989. Nie je to predmetom tejto reflexie,
ale aspon v kratkosti mozno azda naznadcit, ze na jednej strane prave ona typicky
krestanska vola po hladani déstojného rieSenia problémov zabezpecila tejto
revolucii jej absolttne vynimoény a historicky jedine¢ny ,nezny“, teda nenasilny
charakter. Na druhej strane ,revolu¢na“ rychlost zmien, ktoré sa udiali, ¢i uz na
poli ekonomickom, politickom, alebo nasledne i socialnom, sposobila obyvatelom
znacné problémy, priniesla nové pokuSenia a predovSetkym nové ,hriechy“
(sposobené nedostatocnou ¢i ziadnou odolnostou voci tymto novym poku§eniam)
a aj po rokoch este vykazuje deficit pravej demokratickej kultury, hoci zaroven
treba podc¢iarknut, Ze tento totalitny rezim sa v danych okolnostiach nedal
zvrhnut nejakou postupnou cestou evolucie... Pozri k tomu bliz§ie postoj Cirkvi
napr. v encyklike Jana Pavla II. Centesimus annus (1.5.1991).
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ze problémy ludského spolunazivania ,nejako zariadi“ Boh. Prave
naopak: uzky vztah s Bohom v nas prebudza cinorodu lasku
a zdravy nepokoj, ked konstatujeme okolo seba akékolvek ohrozenia
pokojného spolunazivania ¢i mieru. Zaroven je nam vSak prevenciou
a protiliekom na znechutenie, ked vidime, Ze na rieSenie problémov
naSe sily nepostacuju.8” V kazdom pripade je vSak tento vztah
podstatny ako zdroj energie a ako zdroj pomoci (porov. PT 60), aby
sa laska stala hlavnym motivom i kritériom medzinarodnych
vztahov.

Sucastou misijnej Cinnosti krestanov je teda aj starost
o pokojné rieSenie konfliktov a mier vo svete. Zaroven sucastou
zodpovednej starosti o pokojné rieSenie konfliktov a mier vo svete
je aj misijna ¢innost, teda ohlasovanie Bozieho kralovstva, Bozieho
poriadku vo svete, postaveného na vzajomnej Tucte, teda
reSpektovani prav a povinnosti, na zaklade, ktorym su hodnoty
pravdy, spravodlivosti, lasky a slobody, v konstruktivnom a hlboko
presvedc¢enom dialogu so vSetkymi Tudmi dobrej vole. Jedno i druhé
sa navzajom streta v odstrariovani vsetkého, ¢o pokoju prekdza -
predovsSetkym v srdciach Iudi, kde je pritomny egoizmus vo vSetkych
svojich podobach a prejavoch, a zaroven v napomdhani a budovani
toho, ¢o pokoj vytvdara— predovsSetkym povedomia vzajomnej solidarity
a univerzalneho bratstva, teda spolo¢ného osudu na tejto zemi
a ciela, ktory spaja vSetkych ludi.

Jeden z medialne obzvlast znamych pacifistov, spevak John
Lennon, sa v roku 1971 preslavil piesnou Imagine. V hudobne
vynikajuco spracovanej skladbe predstavil svoju predstavu o pokoji
a mieri vo svete, kde by nebolo ni¢, ¢o Iudi rozdeluje. Sem zahrnul
aj nabozenstvo.88 Hoci iSlo len o piesenn, bola tu sformulovana
vSeobecne pomerne rozSirena predstava, ktorej sa tato piesen stala
akoby hymnou a ktora nadobudla svoje eSte vAacSie rozmery
po teroristickych ttokoch 11. 9. 2001 anaslednych reakciach,
interpretovanych ako boj kultar, ba ako boj nabozenstiev... Isteze,
nabozensky fundamentalizmus (podobne ako kazda ina forma

87 Pozri k tomu blizSie v encyklike Benedikta XVI. Deus caritas est (25.12.2005),
zvlast ¢l. 35nn.

88 Imagine there's no countries, it isn't hard to do, nothing to kill or die for and no
religionni too. Imagine all the people living life in peace...”
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fanatizmu) vie zabijat a nabozenstvo ako najmocnejSiu TIudsku
motivaciu cielavedome zneuzit. AvSak, v skutoCnosti pravy opak
je pravdou. Nabozenstvo, pokial je autentické, zvlast ak hovorime
o monoteistickych nabozenstvach, priam nevyhnutne vedie c¢loveka
k uvazovaniu o ostatnych Tudoch ako bratoch a intenzivny vztah
s Bohom pomaha prekonavat konflikty pokojnym a rozumnym
spoésobom, v sulade s Iudskou dostojnostou. Osobitne to plati
pre krestanstvo, ktoré postuluje lasku k bliZznemu nie ako primarne
reciprocny vztah, ale ako vztah, ktorym c¢lovek oplaca na bliznom
lasku, ktorou Boh miluje jeho... a teda dokaze milovat aj nepriatela,
ba prave v tom sa ukazuje sila a autentickost lasky (porov. Mt 5,44-48)
Z tohto povedomia vSak vyplyva aj osobitna zodpovednost krestanov
za pokoj medzi udmi a za mier vo svete. Pokoj je totiz ovocim
zmftvychvstania (porov. PT 60). Ale plati to aj naopak: ovocim
zmitvychvstania je pokoj. Nemozno teda tato kauzu nechat akosi...
bokom.

2.2 Kiiazské mierové zdruzenia v Ceskoslovensku a ich ,,dialog*
s totalitnou komunistickou mocou
Pavol Jakubéin

»<Pokracujme dalej s dobou vélou, ale nepondhlajme sa“, to su
slova papeza Jana XXIII., ktoré povedal na zaver stretnutia
s Agostinom Casarolim, po jeho navrate =z prvych stretnuti,
na ktorych vatikansky diplomat nadviazal kontakt Svétej stolice
s niekolkymi S§tatmi tzv. vychodného bloku. Bola to prave snaha
papeza Jana XXIII. zlepsSit vztahy so Statmi komunistického bloku,
vdaka ktorej sa v pristupe Svétej stolice k tymto Statom zacal
presadzovat novy smer, tzv. Vatikanska vychodna politika -
Ostpolitik. Prostrednictvom tohto pristupu sa papezi Jan XXIII.
a po nom aj Pavol VI. snazili rokovaniami najst sposob, ako zastavit,
¢i zmiernit prenasledovanie veriacich v komunistickych Statoch a tak
pomoct najst akysi ,modus vivendi‘ pre miestnu cirkev. AvSak zatial
Co Svata stolica hladala nové moznosti dialogu v zaujme pomoci
miestnej cirkvi v tej ktorej krajine, vrcholovi komunisticki politici
v jednotlivych Statoch za Zeleznou oponou sa snazili prostrednictvom
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rozbiehajuceho sa dialégu s cirkvou zakryt pokracujuci boj proti
cirkvi a upevnit svoje mocenské postavenie.8?

Spomedzi vSetkych krajin vychodného bloku, v ktorych sa
zastupcovia Svétej stolice snazili viest dialéog s tamojSimi vladami,
mali tieto rokovania najtazsi priebeh prave v Ceskoslovensku.
Sam Casaroli, ktory viedol vyjednavania za Svatu stolicu, ich oznacil
ako ,nemozné rokovania“.90 Ich faktickym vysledkom v CSSR bolo
najmé menovanie a vysvatenie troch biskupov pre uprazdnené
slovenské diecézy v roku 1973. Negativom, ktoré tieto rokovania
priniesli, bola ochota vatikdnskeho Statneho sekretariatu,
intervenovat v prospech obmedzenia c¢innosti niektorych ¢lenov
slovenskej cirkevnej emigracie v Rime, najm& biskupa Pavla
Hnilicu.9! K rokovaniam so zastupcami Svétej stolice pristupovali
predstavitelia Statnej cirkevnej politiky s ciefom nevytvorit dohodu,
ktorou by pozicie cirkvi v Ceskoslovensku boli posilnené, avsak
zaroven rokovania neprekazit. DalSim zamerom bolo prave
spominané obmedzenie c¢innosti slovenskej cirkevnej emigracie,
ktora v zahrani¢i vyvijala mnohé aktivity, upozornujuce
na zlo¢innost rezimu. Rovnako v pripade rokovania o obsadeni
uprazdnenych biskupskych postov si ceskoslovenski komunisti
stanovili ciel, aby vybrani kandidati vyhovovali predovSetkym
ceskoslovenskej strane a nie Vatikanu.92

Urc¢iti formu dialégu s rezimom vSak neviedli len oficialni
zastupcovia Svétej stolice. Je prirodzené, Ze do istej miery a celkom
Specifickym sposobom museli dialog so Statnou mocou viest
aj ordinari a knazi, ktori posobili vo verejnej pastoracii.
Ceskoslovenski komunisti vSak ako zastupcu katolickeho knazstva,
ateda oficialneho partnera pre pomyselny dialég, zamerne
prezentovali len knazské zdruzenie Mierové hnutie katolickeho

89 WEIGEL, G.: Skutocnd vojna po cely ¢as. In: Impulz, rocnik 7, 2011, ¢islo 3, s. 92-94.

90 CASAROLI, A.: Tryzen trpélivosti. Svaty stolec a komunistické zemé (1963 — 1989).
Kostelni Vydfi : Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 129.

91 HNILICA, J., VNUK, F.: Pavol Hnilica, biskup umlicanej cirkvi. 2. cast 1951 — 1995.
Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 152-153.

92 CUHRA, J.: Ceskolsovensko-vatikanskd jedndni 1968 - 1989. Praha : Ustav
prosoudobé dé&jiny AV CR, 2001, s. 24, 80, 92.

53



duchovenstva%3 anie katolickych biskupov. Statna moc tym
jednoznacne sledovala oslabenie pozicie biskupov. Vznik a takmer
cela ¢innost Mierového hnutia katolickeho duchovenstva vSak boli
pod patronatom komunistickej Statnej moci, ktora sa ho preto pocas
celej jeho existencie snazila ovladat a vyuzivat vyhradne na svoje
ciele. Z tohto dovodu by akykolvek dialog medzi Statnou mocou
a knazskym mierovy hnutim plnil len funkciu akejsi potemkinovske;j
dediny pred domacou verejnostou a zahrani¢im.

Rovnako aj zamery, na ktoré chcela Statna moc knazské
mierové hnutie vyuzivat, vylucovali medzi tymito dvoma subjektmi
existenciu zmysluplného dialogu o postaveni cirkvi v State. Statna
moc totiz pocitala s tym, Ze prostrednictvom Mierového hnutia
katolickeho duchovenstva bude moct systematicky ovplyvinovat
¢innost knazov a stavat ich do opozicie voci Svétej stolici.
Na pravidelnych mierovych poradach v diecézach a dekanatoch
(ktoré boli najdolezitejSou c¢innostou mierového hnutia) mali byt
knazi neustale nabadani a zavdzovani k ¢innosti v intenciach
vystavby socializmu, aby posobili na Iudi vo svojich farnostiach
a z pohladu  komunistov ich  pozitivne ovplyvnovali (pri
poInohospodarskych pracach, pred volbami, po¢as stupnujuceho sa
medzinarodného napatia  zdoraznujac mierové prvenstvo
Sovietskeho zvdzu). DalSim cielom bolo, aby sa poésobenim
diecéznych mierovych vyborov vytvorila protivaha voc¢i vplyvu
biskupov na knazov. Postupne mali prevziat aj starostlivost
o charitné domovy pre knazov. Tymito krokmi sa mala zvySit ich
autorita a zaroven oslabit vplyv biskupov na knazov. V neposlednom
rade sa organizovanie diecéznych mierovych vyborov a dekanskych
porad malo stat jednou z mnohych c¢innosti, ktoré mali odvadzat
pozornost knazov od vlastnej pastorac¢nej ¢innosti. Zaroven sa Statne
organy vykonavajuce dozor nad cirkvami snazili prostrednictvom
vedenia knazského mierového hnutia presadzovat rozlicné opatrenia
na potlacenie nabozenského zivota a obmedzenie nabozZenskych

93 Nazov Mierové hnutie katolickeho duchovenstva bol hnutim oficialne prijaty az
v roku 1966. Dovtedy pouzival jeho najvy§§i organ pomenovanie CeloStatny
mierovy vybor katolickeho duchovenstva.
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obradov, pricom tieto zasahy mali poésobit dojmom, ze ich
presadzuju sami predstavitelia mierového hnutia.%4

Knazi, ktori boli pri vzniku Mierového hnutia katolickeho
duchovenstva (MHKD) ochotni prevziat vnom veducu rolu
(Alexander Horak, Jozef Lukacovi¢, Stefan Zareczky, Ladislav Skoda,
Zoltan Belak a dalsi), boli pritom motivovani rozlicnymi doévodmi.
K dvom najcastejSim patrili urcité osobné ambicie ziskat vySSie
spolocenské ¢i cirkevné postavenie, avSak zaroven i presvedcenie,
ze len plnenim poziadaviek Statnej moci je mozZné zabezpecit
zlepSenie postavenia cirkvi v State. Hoci v drvivej vacSine pripadov,
kedy Statna moc tvrdo perzekvovala biskupov, knazov i veriacich
predstavitelia mierového hnutia mlcali, vyskytlo sa niekolko
pripadov, kedy sa voc¢i proticirkevnym opatreniam odvazili
protestovat. Tak tomu bolo napriklad v maji 1952, kedy sa niektori
vrcholovi predstavitelia MHKD (Jozef Lukacovi¢, Alexander Horak),
postavili proti likvidacii Charity ako charitativnej dobrocinnej
organizacie. Podla zameru sa komunistov sa totiz Charita mala stat
organizaciou starajucou sa o praceneschopné reholnice,
reholnikov, knazova poskytujucou rekreaciu knazom, bez vyvijania
akychkolvek dobroc¢innych aktivit.

Podobne vlete 1952 sa mala uviest do zZivota nova uprava
ministerstva Skolstva o vyucovani nabozenstva v Skolach. Podla ne;j
mali nabozensku vychovu navsStevovat len tie deti, ktorych rodicia
o to na zacCiatku Skolského roka vyslovne pozZiadaju. Na to, Ze tak
treba urobit, vSak nemal rodicov nik upozornit. Toto opatrenie
vyvolalo opdt velki nevolu medzi viacerymi knazmi z mierového
hnutia, pricom obzvlast aktivne vystupovali v celej zalezitosti Stefan
Zareczky a Alexander Horak. Navrhovany postup odmietli a ziadali,
aby sa obeznik o prihlasovani deti na nabozenstvo c¢ital pocas
nedelnych sv. omsi pred zaciatkom Skolského roku.

Stefan Zareczky protestoval taktiez proti zmensSeniu rozsahu
Katolickych novin od aprila 1955. Podla novej ipravy mali Katolicke

94 JAKUBCIN, P.: Pastieri v osidlach moci. Komunisticky rezim a katolicki kriazi
na Slovensku v rokoch 1948 — 1968. Bratislava : Ustav paméti naroda, 2012,
s. 57-59.
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noviny vychadzat namiesto na pévodnych 6smich, uz len na Siestich
stranach tyzdenne.

To bolo niekolko pokusov tzv. mierovych knazov, kedy sa
prostrednictvom rokovania snazili dosiahnut zmiernenie tvrdych
opatreni voci cirkvi v State. VSetky takéto snahy sa vSak koncili
pohovorom s veducimi pracovnikmi Statnej spravy, po ktorom
sa ,vlastenecki“ knazi nakoniec podvolili rozhodnutiu veducich
Statnych organov. Pre tvorcov Statnej cirkevnej politiky akykolvek
skutoény dialég o postaveni cirkvi so zastupcami MHKD
neprichadzal do tvahy. Vyplyvalo to uz aj z vysSie spomenutych
cielov, na ktoré malo knazské mierové hnutie sluzit.

Urcity naznak vzajomného dialogu o postaveni cirkvi
sa predsa len podarilo rozvinut v obdobi Prazskej jari v roku 1968.
Mierové hnutie katolickeho duchovenstva vSak v tomto pripade
nezohralo vobec Ziadnu ulohu. Vtedy totiz prebehli rokovania medzi
rimskokatolickymi biskupmi a zastupcami vlady, ktoré priniesli
aj konkrétne vysledky. Z biskupskych turadov boli okamzite
telefonicky odvolani vladni zmocnenci, rozsiril sa rozsah i naklad
Katolickych novin. Bol to vSak ojedinely pripad rokovani, ktoré
sa mohli uskutoénit len vdaka kratkemu politickému uvolneniu
a skutocnosti, ze veduce pozicie v Statnych tradoch kontrolujucich
cirkev, zaujali novi udia.®s

Hoci vtomto obdobi sa, stratiac podporu Statnej moci,
rozpadlo aj Mierové hnutie katolickeho duchovenstva uz o niekolko
rokov, pocas mnastupujucej normalizacie, priSlo logicky k jeho
faktickému obnoveniu. V roku 1971 totiz vzniklo Zdruzenie
katolickych duchovnych — Pacem in terris (ZKD - PIT). Tak ako jeho
predchodca, ani ZKD — PIT nemalo byt pre komunisticku Statnu moc
partnerom vo vedeni dialogu o postaveni cirkvi. Jeho tlohou malo
byt predovSetkym = vytvaranie zdania nabozenskej slobody
v socialistickom State.

95 Napriklad v Sekretariate pre veci cirkevné Ministerstva kultiry a informacii nahradila
netolerantného Karla Hrlizu liberalnejsia Erika Kadlecova. Viac pozri LETZ, R.:
Prenasledovanie krestanov na Slovensku v rokoch 1948 — 1989. In: MIKLOSKO, F.,
SMOLIKOVA, G., SMOLIK, P. (zost.): Zlodiny komunizmu na Slovensku 1948 — 1989 I
PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 2001, s. 282-283.
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V dovodovej sprave ministerstva kultury o obnoveni hnutia
knazov lojalnych k rezimu su formulované aj zakladné tulohy
obnovovanej knazskej organizacie — paralyzovanie nepriaznivého
vplyvu Vatikanu, zahrani¢énej knazskej emigracie a domacej
hierarchie. Zamerom bolo taktiez poskytnut priestor pre knazov
naklonenych socializmu. V praktickej c¢innosti malo hnutie
usmernovat radovych knazov tak, aby nedochadzalo k ,zneuzivaniu
nabozenstva a veriacich” proti socialistickému statu.% V oficialnom
programovom vyhlaseni zdruzenia bola proklamovana aj snaha
o dialog so Statom s cielom uspokojivo rieSit problémy a vytvorit
dobré a korektné vztahy medzi cirkvou a Statom. Nasledujuce roky
vSak opat ukazali, Ze tieto korektné vztahy boli podmienené
predovSetkym  mléanim veducich  predstavitelov  knazského
zdruzenia Pacem in terris.9” Zdruzenie si zaroven kladlo za ulohu
»,az do vyCerpania“ pracovat na tom, aby bol na svete zachovany
a upevneny mier.

Podobné snahy a poziadavky voci Statnej moci, ako v pripade
vedenia MHKD, sa zo strany veducich predstavitelov ZKD - PIT
uz neobjavovali. Z ¢asu na ¢as bolo mozné medzi radovymi ¢lenmi
zdruzenia zachytit nazory, ze ZKD - PIT by malo vac¢Siu pozornost
venovat ideovym otazkam (napr. zvySovaniu nakladov nabozenskej
literatary, ¢i odstraneniu nedostatkov pri vyucovani nabozenstva
na Skolach - ako to napriklad prezentoval neskorsi arcibiskup Alojz
Tkaé, vo svojom vystupeni na zasadnuti ZKD - PIT v KoSiciach
v oktobri 1974). V takychto pripadoch minister kultiry Miroslav
Valek konStatoval, ze tito c¢lenovia zdruzenia nedostatoc¢ne chapu
samotné poslanie tejto knazskej organizacie. V dalSej praci bolo
preto podla neho potrebné dbat na to, aby zdruzenie nebolo
»,zheuzivané na  presadzovanie konvergencénych tendencii

96 Slovensky narodny archiv (SNA), fond UV KSS - predsednictvo, §katula é&islo
1278, Navrh na obnovenie ¢innosti hnutia lojalnych katolickych duchovnych
v Ceskoslovenskej socialistickej republike.

97 DIAN, D.: Problematika organizdcie ,Pacem in terris“ na strankach Duchovného
pastiera. In: Duchovny pastier, ro¢. 78, 1997, ¢. 8, s. 365-372.
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a na posilriovanie autority cirkevnych hodnostarov, ako formy
a prostriedku k upevriovaniu autority cirkvi a ndbozenstva vébec.“98
Vys§ie  uvedené  skutoCnosti nam dnes dokazuju,
ze komunisticka §tatna moc v Ceskoslovensku nemala zaujem viest
plnohodnotny dialog ani so zastupcami Svéitej stolice,
ani s predstavitelmi knazskych mierovych zdruzeni. Pokial ide
o veducich ,mierovych“ knazov, tito svoju angazovanost casto
odvodzovali prave od papezskej encykliky Pacem in terris, ktora
medzi nimi vyvolala pomerne velky ohlas. Taktiez Ministerstvo
skolstva a kultury navrhlo Ustrednému vyboru Komunistickej strany
Ceskoslovenska, ako reakciu na vydanie encykliky, uverejnit ¢lanky,
v ktorych by bolo zdéraznené, ze myslienky, s ktorymi prichadza
papez, hlasalo Mierové hnutie katolickeho duchovenstva
uz davnejSie. Samotna encyklika, vzhladom na svoj obsah, vSak
v plnom zneni verejne publikovana byt nesmela. Tomu sa nemozZno
¢udovat, pretoze takmer kazdy jej bod mohol sluzit ako obzaloba
zlo¢inného komunistického rezimu.?® Jej cely text sa preto mohol
objavit len v Duchovnom pastierovi, ktory bol dostupny len knazom
a aj to len s nalezitym vysvetlujucim komentarom. Ten k encyklike
napisal Jozef BeneS, generalny sekretar knazského mierového
hnutia v Ceskoslovensku. Vo fiom sa Bene§ menom celého
knazského mierového hnutia v Ceskoslovensku stotoziuje
s mySlienkami encykliky a vyhlasuje, Zze na tychto mysSlienkach
je postavena existencia a vSetka praca Mierového hnutia katolickeho
duchovenstva v Ceskoslovensku uz od jeho vzniku. Tym naznacuje,
ze mySlienky, s ktorymi papez Jan XXIII. teraz prichadza,
oni uplatnuju v praxi uz takmer 15 rokov.100 VSeobecne knazi
aktivne podsobiaci v MHKD prezentovali myslienky encykliky Pacem
in terris ako potvrdenie spravnosti svojho postoja pri spolupraci
so Statnou mocou. V uivode BeneS taktiez vyzdvihuje Svetovy
kongres za vSeobecné odzbrojenie a mier v Moskve, ktory

98 SNA, f. UV KSS - sekretariat, §k. &. 428, Sprava o ¢innosti ZdruZenia katolickeho
duchovenstva — Pacem in terris v SSR a navrh na uskutoc¢nenie zjazdu zdruzenia.

99 VASKO, V.: Ctyficet let od vyddn Pacem in terris. In: Perspektivy. Pfiloha
Katolického tydeniku, ¢. 7, 2003.

100 BENES, J.: K encyklike ,,Pacem in terris“. In: Duchouny pastier, ro¢. 38, 1963, ¢.
5, s. 81.

58



sa uskutocnil vroku 1962 avyslovuje presvedCenie, Zze prave
z inSpiracie tymto ,najvadc¢Sim zhromazdenim obrancov mieru“
prameni aj mierova aktivita papeza Jana XXIII.101

Pokusy Svétej stolice o vedenie dialogu so Statmi vychodného
bloku mali svojich odporcov uz aj v dobe svojho vzniku a najmé
dnes, aj vdaka spristupnenym materialom 2z komunistickych
archivov, vyznievaju skor kontraproduktivne. Nemozno vSak tvrdit,
ze by si Svéata stolica uz v 60. rokoch 20. storo¢ia neuvedomovala
mimoriadnu problematickost dialogu s ateistickym komunizmom.
Uz rok aj niekolko mesiacov po vydani encykliky Pacem in terris
papezom Janom XXIII., vydal jeho nastupca v urade, Pavol VI.
encykliku Ecclesiam suam (6. augusta 1964) v ktorej sa okrem iného
zamysSla aj nad zmyslom dialogu. Papez Pavol VI. sa tu eSte
podrobnejSie zaobera niektorymi mySlienkami z encykliky Pacem
in terris, ked dialog, ktory vedie cirkev so svetom prirovnava
k dialogu spasy, ktory vedie Boh prostrednictvom svojho Slova
s 'udmi. Pavol VI. teda hovori, ze cirkev musi byt schopna nadviazat
dialog s kazdym, okrem pripadu, Zze ho ¢lovek absolitne odmietne,
alebo bude neuprimne predstierat jeho prijatie.102 Pavol VI. tiez
upresnuje, ze cirkev musi svoj dialog zacinat ako prva a viest voci
tym, ku ktorym je zamerany. Zaroven vsak, jasne ukazujuc chybnu
nauku ateistického komunizmu, ktory cirkev prenasleduje a tvori
jej radikalnu myslienkova opoziciu, Pavol VI. hovori, ze predpoklad
dialogu je v tychto podmienkach tazky, ak nie priam nemozny.!03
Jasne teda vidno, ze Pavol VI. si dobre uvedomoval neisté vysledky
dialogu s ideologiou komunizmu. Pokladal vSak vedenie dialogu
za lepSie, nez jeho nevedenie. Predpokladal totiz, ze aj rezimy budu
prechadzat istym vnutornym vyvojom, vdaka ktorému moze dnesny
dialég priniest ovocie v buducnosti. Okrem toho zohrala urcite velku
ulohu aj osobnost samotnych papezov, kedze Jan XXIII. ani Pavol
VI. nemali taktl osobnu sktisenost s praktikami a spé6sobom vedenia
ydialogu® zo strany komunistickej Statnej moci, ako prave neskorsi

101 VASKO, V.: Ctyficet let od vyddni Pacem in terris. In: Perspektivy. Priloha
Katolickéh tydeniku, ¢. 7, 2003.

102 PAVOL VI.: Ecclesiam suam (77, 78).

103 PAVOL VI.: Ecclesiam suam (104, 105).
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papez Jan Pavol II., ktory zacal v pristupe ku komunistickym
vladam presadzovat omnoho tvrdsi kurz.

Zaverom mozno konStatovat, Zze dialog s totalitnym
komunistickym rezimom v podobe, v akej ho nacrtol papez Jan XXIII.
ani nebol mozny, pretoze zakladné hodnoty pravdy, spravodlivosti,
lasky a slobody neuplatnoval totalitny rezim ani voc¢i vlastnym
obcanom, nie to eSte voci svojim nazorovym oponentom spoza hranic.

Prekazkou bol navySe aj pohlad komunistickej ideologie
na nabozenstvo a vieru v Boha, ako prezitok a ,0pium ludstva“,
od ktorého treba Iudi oslobodit. Uz takyto pristup vylucoval hlbsi
dialog. NavySe kazda dohoda bola najmé zo strany ceskoslovenskych
komunistov vnimana len ako prostriedok na dosiahnutie svojich
cielov, ktoré v kone¢nom désledku smerovali proti cirkvi.

To vSak samozrejme mozeme povedat my dnes, aj na zaklade
dnes uz vSeobecne znamych skutocnosti, ktoré nam odhaluju
podstatu totalitného komunistického rezimu. V obdobi neustale
vzrastajuceho medzinarodného napéatia a vzajomného upodozrievania
sa dvoch proti sebe stojacich politickych systémov bol vSak dialog,
ako ho ponukal papez v encyklike Pacem in terris, azda jedinym
moznym rieSenim.
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Miesto a zodpovednost verejnej autority
vo svetovej politike a ekonomike

Ako uz bolo poukazané, jednym zo =zakladnych pilierov
ysusporiadanej“ spolo¢nosti, teda spolocenstva, v ktorom
su zabezpeCené podmienky na dostojny ludsky zivot, a nasledne
tu vladne pokoj a prosperita, je autorita, ponimana ako ,odblesk®
Bozieho vladnutia nad svetom, ktory stvoril.

Problém je zrejme v tom, Ze autorita — ako moc riadit —
je zverena do ruk Iudi, ktori musia kazdodenne zapasit s egoizmom.
Ak toto je ,osud“ kazdého cloveka vo vztahu k sebe samému
a k svojmu okoliu (v miere Sirky a intenzity jeho socialnych vztahov
a vazieb), osobitne zasadne sa to tyka nositelov autority, lebo kazdé
ich osobné vitazstvo ¢i porazka v tomto zapase prinasaju dosledky
v oblasti vgkonu ich moci, a teda maju dopad na rozhodnutia, ktoré
ovplyvinuju zZivoty ostatnych clenov im zvereného spolocenstva.
Tato pravda zavazuje rodicov vo vztahu k vykonu svojej autority
intenzivne bojovat proti nastraham egoizmu, ktoré sa im réznymi
cestami ,dostavaju pod kozu“, a tak stazuje ich pozitivne riadenie
svojej rodiny. KedZe ide o celoZivotny zapas, prave z tohto dévodu
sa ako najdolezitejSia vlastnost buduiceho ¢i aktualneho rodica javi
prave povedomie zodpovednosti a z neho vyplyvajuca schopnost
zodpovedne urcovat svoje priority a riadit rodinny Zivot nie
z pohnutok a pre ciele svojho egoizmu, ale spoloéného dobra, ktoré
maju svojou autoritou zabezpecit a chranit. Je celkom zrejmé, ze to
je i neodmysliteInou poziadavkou pokojného spolunazivania v rodine.

Tato poziadavka vSak plati vSeobecne, pre kazdy typ autority
a pre kazdé pole, na ktorom posobi. Ked vSak uvazujeme o autorite
v svetovom meradle — ¢i uz ide o autoritu politicku, alebo v miere
postupnej globalizacie stale viac i o autoritu ekonomicku — niekedy
sa moze zdat, akoby tu otazka autority bola ponimana viac
inStitucionalne (ako c¢osi dané, vyplyvajuce zo zastavaného postu
¢i funkcie) nez osobne (ako uloha, ktoru treba uskutocnit, vratane
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s nou spojeného aspektu zodpovednosti). Velka moc, ktora
je spojena s vysokym postom v politickej ¢i ekonomickej oblasti,
prinasa so sebou ¢asto paradoxne znizenu mieru zodpovednosti, a to
dokonca nielen moralnej, ale i trestnopravnej — vo vedomi, Ze do
svelkych ryb“ sa nebudi ochotné pustat ani organy, c¢inné
v trestnom konani, s prislusnymi ,opatreniami“ na poli korupcie
¢i iného politicko-ekonomického natlaku... Aj v tomto pripade je to
vSak ten isty problém nezvladnutého pokusSenia egoizmu, ktory
prinasa so sebou fatalne nasledky pre spolocné dobro.104

Okrem tejto subjektivnej roviny, na ktorej zasadnym
sposobom vystupuje otazka zodpovednosti nositelov politickej
¢i ekonomickej autority, su vSak aj poziadavky objektivneho
charakteru, ktoré sa teda netykaju zodpovednosti nositela autority
ako osoby, ale zodpovedného vykonu jeho autority. A prave tu ostava
stale platnym ,majakom“ prave reflexia Jana XXIII. o autorite
v spolo¢nosti ako konkretizdcii Bozieho zakona na jednotlivé oblasti
ludského spolunazivania. InSpirujuce je, ze papez tu nielenze
apeluje na zodpovednost pri prijimani rozhodnuti v politickej
¢i ekonomickej oblasti, ale predstavuje aj kritérid, podla ktorych
sa tato zodpovednost da takpovediac ,merat® — ato st hodnoty
pravdy, spravodlivosti, solidarity a slobody, jednak kazda jednotlivo,
ale najma vo vzajomnom prepojeni.

V politickej oblasti nesta¢i teda len uvedomit si svoju
zodpovednost, ale je nutné realizovat ju dbanim o sulad vlastnych
rozhodnuti (zakonov vo vztahu k ob¢anom, zmlav vo vzajomnych
vztahoch) s poziadavkami, vyplyvajucimi ztychto hodnét, a to
dosledne, nezanedbavajuc ziadnu z nich a nepripastajuc v nich
nijaky kompromis. Ako totiz zdoraznuje Jan XXIII. v encyklike
Pacem in terris, su to hodnoty zasadné pre pokojné spolunazivanie
v spolo¢nosti a mier vo svete.

Je pozoruhodné, ako tieto mySlienky prebera a(aj na
podmienky suicasnej hospodarsko-etickej krizy) aktualizuje vo svojej
socialnej nauke papez Benedikt XVI., osobitne v encyklike Caritas in
veritate. Vodiacou nitfou jeho reflexie je potreba spajat poziadavky

104 Pozri k tomu bliz§ie v apoStolskej exhortacii Jana Pavla II. Christifideles laici,
osobitne ¢l. 42.
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pravdy a lasky, a to obojsmerne: veritas in caritate (pravdu treba
hladat a presadzovat s laskou) i caritas in veritate (lasku treba
uskutocnovat v pravde).

Prave z toho vyplyva potreba skumat v sic¢asnej situacii krizy
Sudsky rozmer problémov“, ktory sa prejavuje v korupcii,
nezakonnosti ¢i nezodpovednosti v medzinarodnych vztahoch. Je to
politicka potreba pravdy, bez ktorej niet spravodlivosti (porov.
k tomu osobitne ¢l. 22). V suvislosti s poziadavkami globalnej
solidarity piSe o ,neziStnosti“ ako nevyhnutnej stcasti ekonomicke;j
Cinnosti, ¢i uz ide o ekonomiku S§tatu (ktora sa ma riadit
distributivnou spravodlivostou), alebo trhovi ekonomiku (ktora sa
ma riadit komutativhou spravodlivostou) (porov. ¢l. 35 a dalej).
To preto, lebo laska (solidarita), spolu so spravodlivostou, pravdou
a slobodou, su prirodzenymi piliermi kazdej Iudskej ¢innosti, pokial
ma zodpovedat ITudskej dostojnosti.

A prave na tieto ,piliere“ postavil Jan XXIII. aj mier vo svete,
v encyklike Pacem in terris. Preto pri hladani vychodisk pre pokojné
spolunazivanie medzi Iudmi, alebo i medzi narodmi, vychadza
z ludskej prirodzenosti a tam nachadza poziadavku reSpektovania
ludskych prav a plnenia si vzajomnych povinnosti, vratane
ekonomickych (hospodarskych).

Jan XXIII. tu predklada politickii i ekonomicku oblast ako
nieco, ¢o je nevyhnutnym rozmerom l'udskej existencie, a preto
sa na nu musia vztahovat tie isté pravidla ako na kazdu inua Iudska
¢innost. NavySe tu napadne casto pouziva vyraz ,hospodarsko-
socialny" (rozvoj a pod.), ¢im chce poukazat na prepojenost tychto
oblasti Tudskej existencie. ReSpektuje teda politické i ekonomické
zakonitosti, ale odvodzuje ich miesto od Tudskej prirodzenosti
a podriaduyje ich aplikacie dostojnosti ¢cloveka. V tomto zmysle piSe
aj o zasahoch §tatu do ekonomiky (¢l. 27).

V suvislosti s medzinarodnymi vztahmi piSe o tom, ako bohaté
Staty sveta maju v duchu solidarity spolupracovat s chudobnymi
Statmi, pomahat im k ekonomickej sebestacnosti, ale v pravde
a reSpektujuc ich slobodu (¢l. 42).

V aktualnej situacii globalizacie sa moze zdat, ze prave
v ekonomickej oblasti ti silnejSi a rychlejSi takmer zakonite
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Sprevalcuju“ tych slabsich a pomalSich. Ale prave tu sa ukazuje
vyznam pravdy ako hodnoty, korigujucej pocity nadradenosti, ktore
mozu sprevadzat rychlejSi hospodarsky rozvoj (¢l. 33), zatial
¢o pravda smeruje globalizaciu k  reSpektovaniu  slobody
a jedinec¢nosti kazdého a k povedomiu celosvetovej solidarity (porov.
napr. ¢l. 37, alebo 44).

Je to vSak nielen moralna poziadavka, ale podmienka
zachovania mieru vo svete. Prave v tomto vedomi spociva realny
prinos krestanskej reflexie do aktualneho svetového diania
v politickej ¢i ekonomickej oblasti, resp. v oboch spoloc¢ne.

3.1 Krestansky prinos k rieSeniu konfliktnych situacii
v medzinarodnych vztahoch
Anna Zaborska

Encyklika blahoslaveného papeza Jana XXIII. by mala byt
povinnym Citanim kazdého, kto sa aktivne podiela na sprave veci
verejnych. Nielen preto, Ze medzinarodné vztahy su v dneSnej dobe
neoddelitelnou sucastou politiky kazdého Statu. Ale najméa preto,
ze politikom, najma tym =z krestanského prostredia, ponuka
zakladnu orientaciu pri rozhodovani. Tato ponuka je o to cennejsia,
ze svet, v ktorom dnes Zijeme, nie je jednoduchy na pochopenie.
Spravy o obchode, kultare, ale aj nepokojoch a vojnach sa k nam
dostavaju v realnom ¢éase bez ohladu na to, ¢i ide o dianie v Cine,
na Blizkom Vychode, alebo v susednom meste. Tisice odbornikov
nam denne ponukaju svoje rady, ktoré si mnohokrat protirecia.
Prijimanie politickych rozhodnuti, ktoré ovplyvnia zivoty miliénov
Tudi, je coraz tazsie.

Ked pred dvomi rokmi prepukli nepokoje v arabskych
krajinach, ktoré rychlo dostali pomenovanie ,Arabska jar“, vac¢Sina
expertov nam hovorila, Ze ide o zaciatok demokratizacného procesu.
Zvrhnutie miestnych diktatorov a vypisanie volieb v tychto krajinach
akoby ich slova potvrdzovalo. Ale dnes vidime, ze vyvoj je trochu iny.
Postavenie  krestanov  sa  nezlepSilo. Neustale dochadza
k nasilnostiam. Demokraticky zvolené vacSiny potlacaju slobodu
prejavu aj nabozenstva. Mierova dohoda medzi Egyptom a Izraelom
je ohrozena a Syria sa zmieta v ob¢ianskej vojne. Iracki krestania

64



,,,,,

su tercom nenavisti. V statisicoch opustaju krajinu, v ktore;j
ich predkovia zZili od nepamati, a stavaju sa utecencami.

Zapadny svet ponuka tymto krajinam len dve rieSenia.
Peniaze a zbrane. Cukor a bi¢. Eurépa veri, ze finanéna pomoc
umozni nezavislost demokratickych institacii a upevni
ich postavenie. Koniec koncov, Amerika tiez — ale okrem toho ma
aj schopnost v pripade potreby vojensky zasiahnut v mene udrzania
poriadku.

Europsky parlament o situacii v krizovych regionoch sveta
kazdy mesiac diskutuje na svojom plenarnom zasadnuti s vysokou
predstavitelkou EU pre zahrani¢nu politiku, barénkou Ashtonovou.
A kazdy mesiac prijima uznesenia, v ktorych odsudzuje konkrétne
pripady porusenia Iudskych prav vo svete. Rovnako takmer kazdy
mesiac schvaluje dalSie baliky rozvojovej pomoci, humanitarne;j
pomoci a priamych finanénych transferov pre upevnovanie
demokratickych institacii — vlad, sudov, ¢i policajnych zloziek.
Mnohi pritom mame pochybnosti. Na jednej strane vieme, ze bez
tejto pomoci by sa situacia zhorSila. Na druhej strane samotna
finanéna pomoc situaciu nezlepsi.

Encyklika ,Pacem in terris“ vznikla v ¢ase kubanskej krizy.
Svet, rozdeleny na dva tabory, stal pred jadrovym konfliktom, ktory
mohol mat nedozierne nasledky. No aj po péatdesiatich rokoch
sa vela veci nezmenilo. Narody sa podriaduju zakonu strachu, ktory
chcela encyklika prekonat. Ludia na celom svete sa stale snazia,
aby boli dodrziavané ich Iudské prava, ktoré ,Pacem in terris® jasne
pomenovala. A otazka globalnej verejnej autority, ktora by sluzila
vSeobecnému spoloénému dobru a po ktorej volala encyklika,
zostava stale nezodpovedana.

Ak sa pri ¢itani encykliky ,Pacem in terris“ zameriame
na problematiku vztahov medzi narodmi, vidime Styri zakladné
principy, ktoré nam ulahc¢uju orientaciu podobne, ako §tyri svetové
strany pomahaju cestovatelom v neznamom teréne. Sever, juh,
vychod, zapad - pravda, spravodlivost, laska a sloboda. Tieto Styri
slova, tento kompas je tym najdodlezitejSim prispevkom krestanstva
k rieSeniu medzinarodnych konfliktov.
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Ako tento kompas pouzivame? Ako snim naraba
spolocenstvo, ktoré samo seba definuje cez krestansko-zidovsko-
antické mysSlienkové dedi¢stvo?

Moja odpoved znie: velmi neSikovne.

Azda najvacsi doraz kladieme na princip slobody. Snaha
niektorych eurépskych narodov vyrovnat sa so svojou kolonialnou
minulostou ide tak daleko, Ze v niektorych pripadoch obmedzuje
ucinnost hospodarskej pomoci. Prikladom moézu byt africké Staty,
kde snaha napoméct ich rozvoju c¢asto konc¢i obvineniami
z kolonializmu. Vysledkom je pretrvavajuca korupcia, ktora pohlti
vacsinu rozvojovej pomoci.

Eurépa tuzkostlivo dba aj o dodrziavanie principu
spravodlivosti. Unia venuje velkui pozornost medzinarodnym
zmluvam a rokovania o nich trvaju ¢asto velmi dlho. Ich vysledkom
st zmluvné vztahy, ktoré vychadzaju z rovnosti zmluvnych stran,
takze ziadnej z nich neposkytuju neprimerané vyhody.

Problémom je vSak niekedy vymozitelnost tychto zmluav.
Napriklad kazda z nich uz dnes obsahuje aj takzvanu klauzulu
o dodrziavani Iudskych prav. Konflikt nastava v dvoch situaciach.
Bud partnerské Staty nedodrziavaju ani prirodzené Tudské prava,
vymenované v prvej casti encykliky ,Pacem in terris“ a VSeobecnej
deklaracii Tudskych prav OSN, alebo Europska tunia pozaduje
od zmluvnych partnerov aj dodrzZiavanie prav, ktoré sa odklanaju
od tohto zoznamu a v skuto¢nosti patria do kategoérie kultirnych
zvyklosti sicasného zapadného sveta. Do prvej skupiny patria prava
Iudskej osoby, do druhej napriklad pravo na potrat alebo manzelstvo
pre pary rovnakého pohlavia. Paradoxom je, ze EU vytvara vacsi tlak
na dodrziavanie tejto klauzuly vtedy, ked ma pocit, Zze nie su
dodrziavané prava z druhej spomenutej kategorie. Malokedy vSak
vyvinie dostatocné usilie na to, aby zabezpecCila doésledné
dodrziavanie prirodzenych prav I'udskej osoby.

V ¢asoch hospodarskej prosperity Eurépy sme znovuobjavili
aj princip ,charitas®, lasky k bliznemu. ESte aj dnes je Eurdpska
unia spolu s clenskymi Statmi najvacsim darcom rozvojovej
a humanitarnej pomoci na svete. Ale hospodarska kriza spdsobila,
ze sa zaCiname pytat aj na vysledky. A odrazu zistujeme, Ze samotna
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,charitas“ nesta¢i. Desatro¢ia davania nepriniesli ocakavané
zlepSenia. Aj preto sa coraz castejSie ozyvaju hlasy, ktoré
spochybnuju samotny zmysel ,charitas“ ako finan¢nej pomoci.
Encyklika nas pritom uz pol storo¢ia upozornuje na mozné uskalia
a pripomina, Ze ,tato pomoc sa ma diat takym spdsobom, aby to
nebolo na ukor slobody (...) narodov. A tieto maju vediet, Ze nesu
hlavnu zodpovednost za svoj hospodarsko-socialny vzostup a ze
samy musia byt jeho prvoradymi strojcami.“105

Problém je v tom, Ze zahrani¢na politika Europskej tinie tiplne
zabudla na princip pravdy. Nahradila ju utopickymi zelaniami
a predstavami o svete, v ktorom vladnu idealy franctuizskej revolucie
— sloboda pod prisnym dohladom S§tatu, rovnost ako rovnakost
a falosné bratstvo. Neschopnost vidiet a otvorene pomenovat pravdu
sposobila vazne omyly v europskej politike voci arabskym
krajinam, Izraelu a Palestine, voéi Turecku a Grécku, voéi Cine,
ale aj na pode OSN.

Cely cas hovorim o eurdpskej zahrani¢nej politike a dovod
je celkom jednoduchy. O slovenskej zahrani¢nej politike nemam co
povedat, pretoze de facto neexistuje. Vztahy medzi Slovenskom
a okolitymi Statmi s vynimkou Madarska su vysostne obchodné.
Vztahy s Madarskom viac nez zahrani¢nu politiku pripominaja
skamenelinu dinosaura — niektori maju pocit, Ze je to nebezpecny
drak, ktory mozZe ozit a svojim plamenom znicit obe krajiny, ini
popieraju, ze tvor ako dinosaurus vobec niekedy existoval a dalsi su
presvedceni, ze skameneliny patria do historie a nemaju Zziaden
vplyv na nas dnesSny zivot. Nuz a vztahy Slovenska s krajinami
vzdialenymi viac ako 2000 kilometrov st v podstate symbolické.

Eurépa — rovnako ako Slovensko — vyrastla na krestanskych
zakladoch. A hoci v poslednych desatro¢iach robime vsetko preto,
aby sme na tieto zaklady zabudli, stale drzime v rukach kompas
smerujuci k pravde, spravodlivosti, laske a slobode. Musime sa ho
vS§ak znovu naucit pouzivat. Encyklika ,Pacem in terris“ nam moze
posluzit ako navod.

V roku 2003 zorganizovala jezuitska Georgetown University
v americkom hlavnom meste Washingtone konferenciu

105 Pacem in terris, 42.
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pri prilezitosti Styridsiateho vyrocia vydania encykliky ,Pacem in
Terris“. M6j prispevok by som chcela ukon¢it slovami z inauguracnej
prednasky tejto konferencie, ktori predniesol profesor Peter
Steinfels:

»Myslim, Ze by sme vSetci mali opakovat tieto slova ,pravda,
spravodlivost, laska a sloboda“ ako uréity druh modlitby a meradlo
nasho moralno-politického myslenia v tychto drioch. Je to pravda?
Sluzi to spravodlivosti? Je to zlucitelné s ldskou? Podpori to slobodu?

Tieto otazky by sme si mali klast vzdy, ked rozhodujeme
o otazkach medzinarodnej politiky. Aja som vdacéna velkému
papezovi Janovi XXIII., Zze nam ich vo svojej encyklike polozil.

3.2 Encyklika Pacem in terris a Mundell-Flemingov model
v kontexte svetovej ekonomiky a svetového mieru
Jana Pitekova

Uvod

Ekonomicka tedéria je veda, ktora skuma ako spolo¢nost
a jednotlivci rozhoduju o pouziti vzacnych zdrojov na vyrobu tovarov
a sluzieb za ucelom uspokojenia svojich potrieb. Zakladny problém
spociva v tom, ze zdroje su obmedzené, vzacne, kym potreby udi
neobmedzené. Ziaden clovek nepovie, ze jeho potreby su plne
uspokojené, ze by po nieCom eSte netuzil. Tuto disproporciu medzi
potrebami a zdrojmi, potrebnymi na vyrobu statkov, ktoré
uspokojuju nase potreby, riesil ¢lovek od nepamati. Ekonémiu preto
nazyvame najstarsim umenim. Ako vednu disciplinu
ju charakterizujeme az od druhej polovice 18. storoc¢ia. Ekonémia
v podstate vysvetluje zakladné principy fungovania spolo¢nosti. U¢i
nas porozumiet zakonitostiam fungovania trhu, spravaniu
sa domacnosti, podnikov, Sstatu. Kazda doba, spoloc¢nost, vlada,
podnik a prirodzene aj ¢lovek — su jedinecénymi subjektmi. Tak ako
nedokazeme najst dvoch rovnakych Tudi — s rovnakymi potrebami
a sposobmi ich uspokojovania, tak nenajdeme ani dva identicke
podniky, identické vlady, Staty, obdobia. Ekonomia preto
na vysvetlovanie zlozitych vztahov vyuziva modely, ktoré predstavuju
zjednodusenu skutocnost, abstrahuju od mnohych prvkov a vztahov
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a rieSia len jadro problému. Su nerealne, ale ich interpretacia nam
umozni pochopit logiku realnych procesov. Toto plati aj o Mundell-
Flemingovom modeli, ktory vysvetluje ucinky fiSkalnej politiky
(zasah vlady) a menovej politiky (zasah emisnej banky) na zakladny
makroekonomicky agregat — realny produkt v podmienkach malej
otvorenej ekonomiky. S istou mierou vedeckej abstrakcie si dovolime
aplikovat tento model aj na podmienky svetovej ekonomiky
s prepojenim na problematiku svetového mieru. Prispevok v podstate
poukazuje na nadcasovost, pravdivost a prozretelnost encykliky
papeza Jana XXIII. Pacem in terris.

3.2.1 Mundell-Flemingov model

Vyznamny vplyv na formovanie makroekonomickej teorie
na zaciatku 20. storoc¢ia mal anglicky ekonom John Maynard Keynes,
ktory vroku 1936 vydava dielo VSeobecna tedria zamestnanosti,
uroku a penazi. Okrem iného vysvetluje zakladné nastroje fiSkalnej
a menovej politiky, ktoré sa v postate uplatnuju dodnes. Je autorom
teorie efektivheho dopytu a vysvetluje, ze celkovy agregatny dopyt
vyznamnou mierou ovplyviuje velkost rovnovazneho produktu. Pod
rovnovaznym produktom rozumieme taky produkt, kedy mmnozstvo
vyprodukovanych a predanych tovarov sa rovna mnozstvu, ktoré
ekonomické subjekty skutoc¢ne pozaduju a kupia. J. M. Keynes tento
produkt vysvetlil prostrednictvom modelu keynesianskeho kriza
a multiplikatora. Tento model ako aj graf trhu penazi vyuzil John R.
Hicks na odvodenie modelu IS — LM, ktory znazornuje zavislost medzi
realnym produktom a trokovou mierou . Body na krivke IS (rovnost
uspor a investicii) predstavuju rovnovahu na trhu tovarov a sluzieb
a body na krivke LM vyjadrujua rovnost na trhu penazi. Priesecnik
kriviek je rovnovaznym bodom oboch trhov v podmienkach
uzatvorenej ekonomiky. Ekonémovia Mundell a Fleming tento model
roz§irili o vplyv zahraniCia, t.j. na podmienky Stvorsektorovej
ekonomiky a na osi Y neskiimaju turokova mieru, ale menovy kurz.
Krivka IS pre otvorenu ekonomiku je odvodena z funkcie c¢istého
exportu, ktora je klesajucou funkciou depreciacie meny. Mundell-
Flemingov model a sposob jeho vyuzZivania na vysvetlenie vplyvu
fiSkalnej a menovej politiky znazornuje obrazok:
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Mundell-Flemingov model
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Pramen: HOLMAN, R. 2004, s. 266

3.2.2 Uéinky fiskdlnej a menovej expanzie
v podmienkach pevnych a volnych menovych kurzov

S ohlfadom na ciel state, ktory je orientovany predovsSetkym
na vyznam a odkaz encykliky Pacem in terris, sa nebudeme dalej
venovat vysvetlovaniu prostrednictvom exaktnej ekonomickej teorie
s vyuzitim grafickej analyzy. Citatel moéze danu problematiku
Studovat z dostupnej ekonomickej literattury.106

Zlomom v realnej makroekonomickej praxi bola velka
hospodarska kriza v rokoch 1929-1933. V tomto obdobi sa zacala
uplatnovat intervencionisticka hospodarska politika. Intervenovat
v podstate moéze vlada a emisna banka. Zasahy vlady zvykneme
oznacovat ako fiSkalnu politiku a zasahy emisnej banky nazyvame
menovou politikou. Obe tieto politiky moézu posobit expanzivne alebo
reStriktivne v zavislosti od toho, ¢i planujeme ekonomiku podporit
alebo pribrzdit vzhlfadom na cielené makroekonomické ukazovatele.
Expanzivna fiskalna politika moze byt realizovana napr. zniZzenim
danového zatazenia, zvySenim vladnych vydavkov a zvySenim

106 HOLMAN, R.: Makroekonomie. Praha: C. H. Beck, 2004, s. 258-272.
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transferovych platieb. Expanzivna menova politika, ktorej zmyslom
je podporit ekonomiku zvySenim mnozstva penazi v obehu, moéze byt
realizovana zo strany emisnej banky zniZzenim zakladnej urokovej
sadzby, zniZenim povinnych minimalnych rezerv a operaciami na
volnom trhu - nakupom cennych papierov od komerénych bank.
Obe politiky vSak maju rozdielny uc¢inok na rovnovazny produkt
v zavislosti od toho, ¢i prevlada pevny menovy kurz alebo pruzny
menovy kurz.

Po 2. svetovej vojne bol na zaklade dohody konferencie
Spojenych narodov, ktora sa konala v roku 1944 v Bretton Woods
v USA, sformovany brettonwoodsky menovy systém. Bol zaloZzeny na
rezime pevnych menovych kurzov, ktoré clenské krajiny mohli
modifikovat v rozpati + - 1 %. Kurzy boli stanovené k americkému
dolaru a ku zlatu. Vymenitelny za zlato bol len americky dolar.
Vroku 1971 bola tato vymenitelnost v doésledku nerovnovah
v platobnych bilanciach clenskych Statov a rozdielnym inflaénym
znehodnotenim narodnych mien zruSena. Urcitym zviSenim rozpadu
brettonwoodskeho menového systému bolo prijatie tzv. Jamajske;j
zmluvy v roku 1976 v meste Kingstown, ktora obmedzila ulohu zlata
v medzinarodnom menovom systéme a potvrdila rezim plavajucich,
resp. pruznych menovych kurzov.197 Menové kurzy urcované
predovsetkym vztahom dopytu a ponuky na devizovom trhu platia
v podstate dodnes.

V roku 2008 prepukla v USA hypotekarna a nasledne
finanéna kriza, ktora sa vplyvom globalizacie a volného pohybu
kapitalu rychlo rozsirila do celého sveta. Sledujeme, ze klIucova
poziciu v pricinach ako aj zmiernovani dopadov tejto krizy maju
prave emisné banky, najméa Federalny rezervny systém v Spojenych
Statoch  americkych. Mundell-Flemingov  model vysvetluje,
ze menova politika — expanzivna ako aj restriktivna — je Gi¢inna prave
v podmienkach pruznych menovych kurzov. Financné toky
najvyraznejsSie ovplyvnuju ekonomicku sféru a ich vyvoj je v rukach
emisnych bank kItcovych svetovych velmoci. Tak ako v suvislosti
s procesom globalizacie zvykneme konsStatovat, Ze ekonomicky svet
ovlada niekolko desiatok nadnarodnych spolo¢nosti, tak svetové

107 FUCHS, K. - TULEJA, P.: Zdklady ekonomie. Praha: Ekopress, 2005, s. 309-310.
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financie, od ktorych zavisia vSetky hospodarske procesy su v rukach
necelej desiatky emisnych bank, respektive niekolkych desiatok
vplyvnych finanénikov. Emisné banky maju teda obrovsky vplyv
nielen na finanéné a ekonomické svetové dianie, ale aj priamo
na svetovy mier. Vieme, Ze zbrojenie a vojnové konflikty maju
ekonomické pozadie.

V obdobi vzniku encykliky Jana XXIII. Pacem in terris sa
medzinarodné obchodné vztahy vyvijali v kontexte brettonwoodskeho
menového systému a pevnych menovych kurzov. Z Mundell-
Flemingovho modelu vyplyva, Ze na rast produktu je ucinna
expanzivna fiSkalna politika, t.j. rozhodnutie vlad najméa
prostrednictvom vladnych vydavkov. NajvySSie vladne vydavky
vynakladali v tomto obdobi Staty na zbrojenie. Na jednej strane tym
podporovali narodné ekonomiky, ale na druhej strane vysledkom
tohto procesu bola studena vojna, tzv. Kubanska kriza, Vietnamska
vojna a iné konflikty. Opat mozeme konStatovat, ze vlady kItcovych
ekonomickych velmoci nie su systémy, ale konkrétna skupina Tudi.
Tito Tudia su predstavitelmi verejnej moci, ktora ovlada nielen
ekonomiku svojej krajiny, ale ma vplyv na svetova ekonomiku
a svetovy mier. Tak ako je to v sucasnosti, tak to bolo aj
pred patdesiatimi rokmi — kIticové rozhodnutia st v rukach verejnej
moci, v rukach niekolkych desiatok fudi, v rukach CLOVEKA.

3.2.3 Encyklika Jana XXIII. Pacem in terris

Encyklika Pacem in Terris bola zverejnena 11. aprila 1963.
Papez Jan XXIII. reagoval na aktualne spoloc¢enské a ekonomické
dianie vo svete. Vroku 1962 sa svet ocitol na prahu III. svetovej
vojny, ked tzv. Kubanska kriza takmer uvrhla do ozbrojeného
konfliktu svetové velmoci — USA a byvaly Sovietsky zvaz. Nasledna
reflexia priviedla papeza k potrebe sformulovania modernej nauky
o mieri. Vysledkom bola encyklika Pacem in terris ,o pokoji
medzi vSetkymi narodmi, zaloZzenom na pravde, spravodlivosti, laske
a slobode“. Hlavnu mysSlienku encykliky formuluje Jan XXIII. hned
v uvode, kde konsStatuje, Ze Boh vlozil do prirody jedine¢ny poriadok,
ktory clovek svojimi vedeckymi a technickymi objavmi moze stale
viac obdivovat. S tymto poriadkom ,kriklavo kontrastuju neporiadky
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medzi 'udmi a narodmi, akoby sa ich vzajomné vztahy nedali riesit
ina¢ nez nasilim“ (PT 2). AvSak Stvoritel vpisal aj do TIudskej
prirodzenosti svoj poriadok, vo forme prirodzeného zakona, ktory uci
Iudi, ,ako usporiadat svoje vzajomné vztahy v Iudskom
spolunazivani, dalej ako wupravit vztahy obcanov s verejnymi
vrchnostami Statov, v ktorych ziju, potom aké maju byt
medzinarodné vztahy a napokon ako vymedzit vztahy jednotlivcov
a Statov s celosvetovou spolo¢nostou, ktorej utvorenie je naliehavou
poziadavkou vseobecného spolocného dobra“ (tamtiez). Tieto Styri
témy tvoria obsah encykliky.108

3.2.4 Pacem in terris a verejna moc

Na zaklade Mundell-Flemingovho modelu sme si vysvetlili,
ze uz takmer sto rokov ma ekonomické dianie ako aj mier vo svete
v rukach niekolko desiatok Iudi, ktori posobia ako politici, Statnici,
predstavitelia vlad ¢i emisnych bank jednotlivych Statov. Tymto
v ziadnom pripade nechceme polemizovat o tom, ¢i to tak ma byt
alebo nie. Na jednej strane sa zda byt nespravodlivé, ze kltucové
dianie je mimo vplyvu vacSiny Tudi, ale aj na tato otazku dava
encyklika Pacem in Terris odpoved. VII. casti — Vztahy medzi
obCanmi a verejnymi vrchnostami - papez uvadza, ze ,fudska
spolo¢nost nemoze byt usporiadana ani produktivna, ak v nej niet
pravoplatnej autority, ktora by udrziavala spoloc¢enské zriadenia
a venovala sa s potrebou starostlivostou uskuto¢novaniu spoloéného
dobra. Kazda autorita sa vSak odvodzuje od Boha, ako uci svaty
Pavol: ,Niet moci, ktora by nebola od Boha“. Tento apostolsky vyrok
svaty Jan Zlatousty komentuje takto: ,Coze to hovoris? Ci vari kazdy
nadriadeny je ustanoveny od Boha? Nie, to nevravim. Tu nie je rec
o jednotlivych nadriadenych, ale o samej ustanovizni. Tvrdim vSak,
ze je dielom Bozej mudrosti fakt, ze jestvuju vrchnosti, ze jedni
rozkazuju aini poslachaju, atak nie je vSetko ponechané
na ndhodu a nepredvidavost.“ Boh stvoril Tudi ako od prirody
spolocenské bytosti. A kedZze nijaka spolocnost nemodze ,obstat,

108 KOSC, S.: Katolicka socidlna nduka. Ruzomberok : Pedagogicka fakulta KU,
2008, s. 45-46.
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ak niekto nestoji na cele vSetkych a nevedie jednotlivcov ucinne
a jednotne k spolocnému cielu, preto je pre obc¢ianske spolocenstvo
potrebna autorita, ktora by ju spravovala. A tato autorita, takisto
ako spoloc¢nost, je od prirody, a teda pochadza od samého Boha“. (PT
20) Aplikacia Mundell-Flemingovho modelu na svetovi ekonomiku
dokazuje pravdivost tychto slov, Zze aj ekonomické dianie nie je
ponechavané na nahodu a ma klIucové veduce osobnosti, resp.
skupiny Tudi.

Akakolvek ekonomicka aktivita a prosperita jednotlivych
Statov straca zmysel, ak nie su vytvorené predpoklady pre pokoj
a mier. Tak ako tieto dve nesmierne dolezité slova potrebuje matka
pre svoje dieta, potrebuje to aj cela spoloc¢nost. Ak zodpovednost
za ekonomické  dianie  z makroekonomického  pohladu lezi
na pleciach niekolkych institacii a desiatok Iudi, o ¢o viac je dolezita
ich zodpovednost za pokoj a mier vo svete. Zit v mieri je zakladné
pravo kazdého ¢loveka. Papez Jan XXIII. toto poslanie verejnej moci
v encyklike Pacem in terris jednoznacne potvrdzuje. ,Kedze podla
stucasnych nazorov spoloéné dobro spociva predovSetkym
v zabezpeCeni prav a povinnosti Iudskej osoby, verejné vrchnosti
sa maju starat zvlast o to, aby sa jednak tieto prava uznavali,
reSpektovali, boli vo vzajomnom sulade, aby boli chranené
a napomahané a jednak aby kazdy mohol TahSie plnit svoje
povinnosti. Lebo ,chranit nedotknutelné Tudské prava a starat sa,
aby sa kazdy mohol nehatenejSie venovat svojim povinnostiam,
je hlavnou ulohou kazdej verejnej moci.“ (PT 24)

Aplikovat Mundell-Flemingov model na podmienky svetovej
ekonomiky sme si dovolili aj preto, ze zohladnuje vplyv zahranic¢ia
a vysvetluje zavislost medzi produktom a menovym kurzom.
V sucasnej dobe globalizacie a technologickych vymozenosti
je vzajomné prepojenie ekonomik ovela intenzivnejSie ako v Case
vzniku encykliky Pacem in terris pred 50 rokmi. Napriek tomu
je nanajvy§ aktualny odkaz encykliky v c¢asti III. Medzinarodné
vztahy. ,Chceme teraz svojou autoritou potvrdit to, c¢o nasi
predchodcovia opédtovne ucili, totiz, Ze narody maju vzajomné prava
a povinnosti, a preto ich vztahy treba usporiadat podla pravdy,
spravodlivosti, praktickej solidarnosti a slobody. Lebo ten isty
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prirodzeny zakon, ktory plati v zivote jednotlivych obcanov, ma
usmernovat aj Staty vich vzajomnych stykoch. To sa da Tahko
pochopit, ked sa nezabuda, Ze Statni Cinitelia, kym konaju v mene
a zaujme svojich vospolnosti, nesmu nikdy zanedbat svoju Iudsku
dostojnost, a teda nesmu sa spreneverit prirodzenému zakonu, ktory
ich zavadzuje ako zakladna mravna norma. Napokon je celkom
vylucené, aby bol niekto nuiteny, ked sa dostane na celo Statu, zriect
sa svojej Iudskej prirodzenosti. Prave naopak: Statnym cinitelom
sa dostava tej vysokej pocty z toho dévodu, ze ich pokladaju vdaka
ich vynikajucim duSevnym vloham a vlastnostiam za najlepSich
obcanov.“ (PT 32)

Najvacsi problém vidime v tom, Ze podpora zbrojarskeho
priemyslu svojim multiplikacnym efektom zvySuje ekonomicku
vykonnost Statov. Na druhej strane priamo ohrozuje svetovy mier.
Ako sme uz uviedli, za klticovymi rozhodnutiami stoja konkrétni
Iudia, na zodpovedné spravanie ktorych apeluje aj papez Jan XXIII.
Odzbrojenie povazuje za mimoriadne dolezité, aj ked s ekonomickym
efektom tohto kroku moézeme polemizovat. ,Naproti tomu s velkym
zialom pozorujeme, ako hospodarsky vyspelejSie S§taty majua
k dispozicii a stale vyrabaju strasné zbrane, ktoré si vyzaduju
obrovské usilie a su velmi nakladné, takze na ob¢anov spomenutych
Statov sa uvaluju tazké bremena, zatial ¢o inym krajinam chybaja
potrebné prostriedky na ich hospodarsky a socialny rozvoj. Toto
zbrojenie sa obyc¢ajne oddévodnuje tvrdenim ze za terajSich okolnosti
mier mozno zabezpecit jedine rovnovahou ozbrojenych sil. A tak, ak
niekde vzrasta zbrojny potencial, ostatné krajiny sa opreteky usiluju
zintenzivnit zbrojenie. A ked jeden S§tat disponuje atémovymi
zbranami, to dava inym Statom pohnutku, aby si zadovazili podobné
zbrane s tym istym stupnom nicivosti. Z tej pric¢iny narody ziju
v ustavicnom strachu pred hrozivym uraganom ktory sa moze
hocikedy rozputat s desivou silou. A nie bez dovodu. Ved zbrane
naozaj nechybaju. I ked je takmer neuveriteIné, Ze by sa mohol najst
niekto, ¢o by vzal na seba zodpovednost za strasné krviprelievanie
a pustoSenie, ktoré by vojna vyvolala, predsa nemozZno popriet,
ze vojnovy poziar by mohol vzniknit aj z nepredvidanej
a neocakavanej priciny.“ (PT 39)
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Mundell-Flemingov model poukazuje na efektivnost fiSkalnej
a menovej politiky v zavislosti od typu menového kurzu.
To znamena, 2ze aj podpora zbrojenia nadmernymi vladnymi
vydavkami, pripadne financovanim prostrednictvom emisnej banky
podporuje ekonomicky rast, ktory je hlavnym makroekonomickym
ciefom. O to viac doélezity je zodpovedny pristup ludi, ktori maju
zakonnu moc tento proces ovplyvnit.

Zaver

Pod verejnou mocou castokrat rozumieme len politicki moc,
politikov a Statnikov, ktori riadia jednotlivé Staty, medzinarodné
spolocenstva a nadnarodné organizacie. Mundell-Flemingov model
vSak poukazuje na to, Ze aj svetova ekonomika je manazovana
uzkou skupinou Tudi a nie samoregulujucim sa pdésobenim trhu.
O to viac je dolezity a aktualny odkaz encykliky papeza Jana XXIII.
Pacem in terris. Sformulovanie modernej irenelégie (nauky o mieri)
Cirkvi prispelo velkym dielom k odvrateniu hrozby III. svetovej vojny
v 60.rokoch 20. storoc¢ia. V mnohych oblastiach sveta sa vSak stale
bojuje a tisice TIudi nemodzu zit v pokoji. Hrozba celosvetového
konfliktu je stale aktualna. Z tohto aspektu encyklika Pacem in
terris nestratila ani polstoro¢im na aktualnosti, prave naopalk,
sticasna doba potrebuje opét naliehavé vyzvy smerované k svetovym
mocnostiam. Bozi pokoj moéze mat kazdy z nas vo svojom srdci.
Prosme Pana, aby ho v hojnosti vlozil do sfdc najvplyvnejSich
predstavitelov verejnej moci sucasného sveta, aby mali silu, mudrost
a odvahu konat tak, ako to papez Jan XXIII. uvadza v encyklike
Pacem in terris.
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Krestanstvo — misijna ¢innost — mier - rozvoj

Ako zdoéraznuje sucCasny papez, FrantiSek - krestanstvo,
Cirkev, musi vyjst na perifériu. Je to nevyhnutné na to,
aby nestratila svoju identitu a nespreneverila sa svojmu povodnému
poslaniu, ktoré ju podstatne charakterizuje a bez ktorého prestane
byt sama sebou a - slovami papeza - splynie s ostatnymi
mimovladnymi organizaciami. Ale je to stale zretelnejSie nevyhnutné
i na to, aby ona ,periféria“ vobec prezila.

Krestanskti misijni c¢innost mozZzno, ba i treba vnimat
implicitne i explicitne. Pozoruhodnym prikladom tej prvej je
posobenie  slovenskych  vojakov v zahraniénych  ,misiach®,
pri ochrane krehkého mieru v oblastiach, poznacenych konfliktami
rozneho druhu. Za chvalyhodné mozno v tejto suvislosti pokladat
zriadenie a cielavedomu c¢innost Vojenského rimskokatolickeho
ordinariatu, ktory sa wusiluje formovat vo vojakoch, a osobitne
pri takto narocénych nasadeniach, citlivost pre krestanské hodnoty
a duchovny zivot. Zrejme aj obzvlast nebezpecné prostredie vplyva
ako , katalyzator na to, ze posobenie slovenskych vojakov v tychto
operaciach skutoéne mozno charakterizovat ako zretelne poznacené
krestanskym duchom, ¢o je dévodom aj jeho mimoriadne
pozitivneho prinosu pre upokojenie domaceho obyvatelstva,
stabilizaciu mieru, ba i vytvorenie mimoriadne pozitivnheho obrazu
Slovenska v zahrani¢i a stotoznenie nasSej krajiny s pozitivhymi
hodnotami, odvodenymi z krestanskych korenov nasej kultury.

AvSak aj explicitna krestanska misijna ¢innost je stale velmi
aktualna, hoci by sa mohlo zdat, ze vdaka dvetisicrocnému
posobeniu Cirkvi vo svetovych dejinach, a v sucasnosti vdaka
médiam a globalizacii, krestanstvo uz je zname, ba i pritomné
v kazdej krajine anarode. Sta¢i vSak niekolko prikladov
na uvedomenie si, ze skutocnost je celkom ina a dejiny poznaju
nielen prijimanie a Sirenie krestanstva, ale iopak, v minulosti
i dnes. Historické, kulturne, politické a iné suvislosti maju svoj

77



dopad na evanjelizaciu kazdej krajiny (a treba ich brat do uvahy
pri inkulturacii evanjelia). Pritom sa zretelne ukazuje, Ze aj niektoré
pozitivne okolnosti nemusia mat vzdy pozitivny dopad, a naopak,
negativne ho mo6zu mat. Plati tu nielen vSeobecne znama
Tertulianova (160-225) pravda, ze ,krv mucenikov je semenom
krestanov®, ale i dalSie zakonitosti tohto druhu. Co je vSak -
z pohladu naSej reflexie - obzvlast pozoruhodné, to je stale
viditeInejsi zdsadny suvis medzi krestanskymi hodnotami, ochranou
ludskej doéstojnosti, reSpektovanim Iudskych prav, mierom (¢i uz
socialnym, medzietnickym alebo medzinarodnym) a skutocénym
integralnym rozvojom cloveka i spolo¢nosti... a naopak.

4.1 Krestanské posolstvo posobenia slovenskych vojakov
vo vojenskych misiach a operaciach v zahranici
Alexander Schober

Posobenie slovenskych vojakov v zahraniénych misiach
a operaciach tento rok zaznamenalo vyznamné jubileum, a to 20.
vyro¢ie nasadenia slovenskych ZzZenistov v operacii UNPROFOR,
ked na tzemi byvalej Juhoslavie dna 4. maja 1993 zacal podsobit
slovensky ZzZenijny prapor v meste Daruvar v dneSnej Chorvatske;j
republike. Tu sa prave zacala pisat samostatna kapitola posobenia
nasSich vojakov v medzinarodnom krizovom manazmente s duchom
krestanskej moralky a krestanského posolstva.

Cielom mojho prispevku je zddéraznit krestanské korene nasej
spolo¢nosti, ktoré maju svoje miesto aj v ozbrojenych silach
Slovenskej republiky. Ulohou je poukézat na skutoénosti ako mézu
slovenski vojaci pomahanim tym, ktori to najviac potrebuju - aj
v protiklade s historicky zakorenenym chapanim pouzitia armad
ako represivnej organizacie, ktora si vynucuje presadzovanie cielov
bojovym nasadenim, teda silou zbrani. Nielen bojova c¢innost,
ale aj operacie na podporu mieru su nastrojom slovenskych vojakov
ako podporovat mier vo svete roznymi c¢innostami, ktoré
su prospeSné na pomoc obcanom postihnutym vojenskymi
konfliktami a réznymi katastrofami. Ved kto iny by to mal robit,
ako moderne pripravené ozbrojené sily spolu s civilnymi inStitaciami
pripravenymi reagovat pohotovo, flexibilne a odborne pomahat tam,
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kde to je potrebné? Su to samozrejme aj slovenski vojaci, ktori tieto
sposobilosti maju a preukazuju ich vSade tam, kde je to potrebné.

Ozbrojené sily a ozbrojené zbory sluzia ludom a ndrodom
na budovanie mieru, povedal arcibiskup Stanislav Zvolensky
na vyrocnej konferencii Ordinariatu ozbrojenych sil a ozbrojenych
zborov dna 5. marca 2013 v Bratislave. To je cenny fakt spomenuty
slovenskym predstavitelom Katolickej cirkvi, na ktory nadviazem
nasledujucimi informaciami.

Slovenski  vojaci sa  snazia v mierovych misiach
a vo vojenskych operaciach napinat mandat kazdej misie a operéacie,
¢o velmi vyznamne napomaha splnit vSetky tulohy, dodrzanim
zakonov a vojenskej etiky pri posobeni v miestach nasadenia.
Samozrejme, ze takyto pristup pri budovani hlavnych pilierov
nefunkénych Statov dostat sa na uroven riadne fungujucej krajiny
jevelmi dolezity aspekt posobenia. Nestranné posobenie,
humanitarny pristup a pomahanie tym, ktori to najviac potrebuju,
aj nad ramec povinnosti, je dolezity fakt a prostriedok na splnenie
uloh a poukazanie na solidarny charakter nasSej spolocnosti.
Takymto posobenim, pri ktorom nedochadza k neziaducim
a nepotrebnym utrpeniam a obetiam na miestnom obyvatelstve
v priestore nasadenia, pomahaju slovenski vojaci k dobrému
reprezentovaniu Slovenskej republiky. Slovensky vojak je pri
nasadeni v zahrani¢i vojak, diplomat, ochranca slabych a trpiacich,
ludska bytost a samozrejme dobry clovek, ktory nevaha nasadit
vlastny zivot pre zachranu druhych.

Od vzniku Slovenskej republiky (1993) prislusnici OS SR
posobili v 28 operaciach na podporu mieru v 21 krajinach sveta na 3
kontinentoch. V 6 operaciach pod velenim NATO, v 15 operaciach
pod velenim OSN, v 3 operaciach pod OBSE, v 2 pod velenim EU a 2
pod velenim koalicnych sil. Podrobnosti o vSetkych misiach su
opisané v knihe vydanej MO SR pod nazvom ,Vojenské Misie“,
publikovanej v roku 2010.
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Nasadenie v jednotlivych operaciach si vyziadalo celkom
55 Tudskych zivotov z radov OS SR.109

Krestansky aspekt posobenia ozbrojenych sil Slovenske;j
republiky (OS SR) je zaznamenany mnohopocetnym nasadenim
zenistov a Specialistov na odstranovanie a likvidaciu vybusnin,
kde naSi vojaci preukazali vysoko hodnoteni profesionalitu
pri odstranovani a zlikvidovani nespocetného mnozstva min,
nevybuchnutej municie a nastraznych vybuSnych systémov,
¢im zachranili mnozstvo ludskych Zzivotov. Taktiez Zenisti opravili
a postavili velké mnozstvo budov, ktoré nasledne vyuzivaji obcania
postihnuti vojnovymi konfliktami. Vyznamny fenomén pdsobenia
slovenskych vojakov v byvalej Juhoslavii je most a cesta ZzZivota,
ked naSi zenisti vybudovali pred zimou most zivota cez rieku
Neretva. Praca slovenskych lekarov a zdravotnickych pracovnikov,
¢i uz vojenskych alebo civilnych, pésobiacich v zostave slovenskych
jednotiek, ma tak tiez humanitarny charakter. Zachranuju zivoty
obyvatelov postihnutych vojnovymi konfliktami. Vojaci nasadeni
do mierovych misii a operacii nielen strazia, odminuju, cvicia
miestne bezpecnostné sily, ale velmi vyznamne pomahaju
pri organizovani, doruceni a distribiicii humanitarnych pomoci.
Casto nevahali vytvorit finanéné zbierky z vlastnych zdrojov
a podporit trpiacich Tudi v zahranic¢i, ale aj na tzemi Slovenskej
republiky. Osobne som sa zucastnil na finanénych zbierkach
na podporu miestneho obyvatelstva vo Vychodnom Timore (Timor
Lorosae), v Iraku, v Afganistane, ale aj na podeleni sa s oblecenim
a prostriedkami dennej potreby s miestnym obyvatelstvom.
Tak kona aj vacSina vojakov Slovenskej republiky. Realizaciou
projektov na podporu obyvatelov v postihnutych krajinach slovenski
vojaci taktiez prispeli ku krestanskému chapaniu potreby pomoct
tym, ktori to potrebuju. V neposlednom rade zodpovednym
dodrziavanim pravidiel nasadenia a Iudskym pristupom k Iudom
v priestoroch operacii a misii sme si ziskali srdcia a mysle miestneho
obyvatelstva.

109 Medzitym sa tento pocet rozrastol o rotného in memoriam Daniela Kavuliaka,
ktory zomrel nasledkom teroristického tutoku 9. jula 2013 na letisku
v Kandahare (Afganistan).
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Vojaci ozbrojenych sil Slovenskej republiky (v minulosti
Armady Slovenskej republiky, ASR) sa za kazdych okolnosti snazili
a snazia  reprezentovat  humanitarny charakter  eurdpskej
krestanskej civilizacie, ktora bola v minulosti vyznamne poznacena
vojnami a vojnovymi konfliktami, ktoré zostali ako memento pre celu
Europu. Pri tychto aktivitach vychadzame z nasho kultarneho
dedi¢stva a etickej vychovy vojakov, ktora napomaha k rozvoju
vedomosti vojakov na pochopenie utrpenia obyvatelstva krajin
rozvratenych vojnovymi konfliktami. Po obhliadnuti sa spéat
na miesta posobenia naSich vojakov, mé6zu byt slovenski vojaci
pravom hrdi na svoju pracu a ¢iny, ktoré po sebe zanechali. Vedenie
vojakov a ich aktivity boli a s smerované k citlivému pouzitiu sil
a prostriedkov na pomoc vV krizovych oblastiach. Vojaci konaju
v miestach nasadenia bezprostredne na pomoc postihnutym
jedincom a komunitam.

Trpké skusenosti z ¢ias komunistického rezimu, sovietskej
okupacie Ceskoslovenska a krestanska vychova vo vaésine populacie
naSich vojakov vytvorili moralny zaklad na takéto podsobenie.
Preto sa slovenski vojaci snazia nesposobit inym to, ¢o bolo
sposobené Slovakom v naSej historii. Prispieva tomu aj vychova
v rodinach, kde si odkaz zutrpenia zvojen odovzdava nasa
spolo¢nost z pokolenia na pokolenie. Snaha pomoéct obetiam
vojnovych konfliktov je blizka slovanskej nature, ktora absolttne
predurcuje slovenskych vojakov na humanitarne posobenie
s krestanskou moralkou v Sirokom spektre humanitarnych operacii
aoperacii na podporu mieru. Spolupatricnost s trpiacimi
a prirodzena vlastnost vojakov ozbrojenych sil Slovenskej republiky
vcitit sa do situacie obcanov trpiacich v humanitarnej krize nam
dava taktiez na takéto posobenie vyhodu.

Myslienka podsobit ako vojak pri bojovom nasadeni v sulade
s pravidlami vedenia vojnovych konfliktov, aplikovanim
krestanskych zasad avcitenia sa do utrpenia postihnutého
obyvatelstva je klIucova pre slovenskych vojakov. V sulade
s ,krestanskym posolstvom pre mier vo svete“ bude potrebné
sa zamerat na aktivity ako predchadzat vojnovym konfliktom
a to systémovym vzdelavanim vSetkych Tudi, so zameranim
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na poukazovanie hroz a nasledkov vojen. Taktiez apelovanim
na vSetkych lidrov u nas doma aj v zahrani¢i v snahe zabezpecit
maximum uUsilia na garantovanie zakladnych potrieb pre vSetkych
ludi, ¢im je mozné predchadzat vojnovym  konfliktom.
Velmi zaujimava mysSlienku vyslovil Dwight David Eisenhover, 34.
prezident Spojenych Statov americkych, nepodlahnut v éase mieru
zdaujmom zbrojarskych koncernov na zbytocné vyzbrojovanie armad,
¢im sa minaqju vSadepotrebné financné zdroje, ale namiesto toho
sa sustredit na rozvoj prosperity spolocnosti pre vsetkych ludi. OS SR
so svojim predurcenim a aktivitami s a budu doélezitym garantom
mieru a stability v naSom regione.

4.2 Styri piliere budovania zdravej spoloénosti podla encykliky
Pacem in terris v rozvojovych krajinach Azie a Afriky
- na priklade Kazachstanu a Kene
Bohumir Zivéak
Encyklika Pacem in terris papeza Jana XXIII. priniesla v roku
1963 vyjadrenie postoja Cirkvi vo¢i budovaniu mieru vo svetovom
meradla a to prave v dobe, kedy bolo toto mierové spolunazivanie
realne a vo velkej miere ohrozené kubanskou krizou. Papez Jana
XXIII. postavil budovanie zdravej spoloc¢nosti na Styri zakladné
piliere, ktoré nacrtol hned v tivode svojej encykliky: usporiadanie
spolo¢nosti zalozené na pravde, spravodlivost vo vztahu k pravam
inych avlastnym povinnostiam, laska ako centralny priestor
realizacie osoby a vzmahanie sa v slobode, ktora je nevyhnutnym
predpokladom rastu a vyvoja osoby aj spolo¢nosti. 110
V ramci misijnej ¢innosti v krajinach byvalého Sovietskeho
zvazu sme vybrali Kazachstan, kde posobime uz viac ako 10 rokov
atak mozeme zhodnotit prinos pobsobenie katolickej Cirkvi
aj v oblasti socialnej nauky Cirkvi.

110 Porov.: JAN XXIII.: Pacem in terris. Encyklika o pokoji medzi vSetkymi narodmi.
In: Dokumenty socidinej nauky Cirkvi. Trnava : SSV. 2008.
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4.2.1 Strednd Azia - Kazachstan

Kazachstan patri medzi najvacsie krajiny sveta. Svojou rozlohou
2717300 km? zaujima 9. miesto vrebricku najvacSich Statov.
Nachadza sa v strednej Azii. Povrch krajiny tvoria prevazne stepi (26 %
Uzemia) a pustatiny. Stepi maju na severe krajiny podobu travnatych
rovin, na juhu prechadzaju do polopuste (14 %) a puste (44 %). Lesy
tvoria iba 5 % povrchu krajiny. Podnebie je typicky kontinentalne.
Zima byva dlha a velmi studena (az do -57°C), leto dlhé a vel'mi hortce
(az do +49 °C). V tychto obrovskych priestranstvach zije iba 16 441 959
obyvatelov, ¢o znamena ze na 1 km? pripada len 6 obyvatelov. Zlozenie
obyvatelstva je velmi roznorodé: Kazasi, Rusi, Nemci, Tatari, Uzbeci,
Ukrajinci, Poliaci, Ujguri, Korejci atd. Pricinou tejto réznorodosti su
predovsetkym stalinské deportacie do gulagov, ktoré zriadoval Stalin
na ohromnych priestranstvach kazasskej stepi. Hlavnhym mestom je
Astana. Uradnymi jazykmi st kazaStina a rustina. Ak upriamime
svoju pozornost k nabozenstvam, zistime, Ze podla Statistik zr.
2009111 tvoria 71 % obyvatelstva moslimovia, 26 % krestania — z toho
su iba 2 % katolici a 3 % sa nehlasia k nijakému vierovyznaniu. Od
roku 1991 sa Kazachstan, ako jedna zo zvazovych republik byvalého
ZSSR, dostal spod nadvlady Sovietskeho zvazu a je samostatnym
demokratickym Statom.112

4.2.1.1 Struény prehlad dejin Kazachstanu

Kazachstan je krajina s bohatou historickou a kultarnou
minulostou. Vdaka polohe sa stal krizovatkou davnych -civilizacii
sveta, priesecnikom dopravnych ciest, miestom socialnych
i ekonomickych, kultarnych i ideologickych prepojeni medzi
vychodom a zapadom, juhom a severom, aj Eurépou a Aziou. Velku
ulohu pri rozvoji krajiny zohrala ,hodvabna cesta”, ktora nou
prechadzala a wumoznovala rozvoj obchodu, kultary, umenia
i nabozenstva.

111 CIA World Factbook. 2013 J[online]. [citované 2013-04-20]. Dostupné na:
<https>:/ /www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/kz.html

112 STARR, S. F., BESHIMOV, B., BOBOKULOV, 1. I. Ferghana Valley: The Heart of
Central Asia. New York: M. E. Sharpe, 2011. s. 67.
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Uzemie terajSieho Kazachstanu sa v 2. a 3. storoé¢i nachadzalo
pod panstvom Hunov. Neskdér sa nastupcami Hunov stali Turci
a Mongoli, od ktorych pochadzaju Kazasi.l13 Zistit povod Kazachov
nie je lahké, najmi pre mieSaninu faktov s pravdepodobnostami
a hypotézami zalozenych zvdcSa na ustnom podani a legendach.
Historici prisli k zaveru, Ze kazaSsky narod sa sformoval v polovici
XV. storocia. KazaSski chani boli priamymi potomkami
Dzingischana. Postupom ¢asu pocet kocovnikov rastol a ich tizemie
sa rozSirovalo. PribliZzne vtom c¢ase sa zacalo pouzivat slovo
,kazach“. Ré6znost objasnenia etymolégie slova: od tureckého ,qaz“ —
kocovat, cez legendu o krdasnej stepnej bielej husi, ktord sa premenila
na princeznu, a dala zivot prvému Kazachovi —,kaz“ hus, ,ak“ biely,
ktory vzdy oznacuje v kazasStine nieco dobré, pekné a vznesené,!14
az po slovo ,kazach“ zo staroturectiny, ktoré znamend slobodny,
nezavisly, ¢o odrdaza charakter naroda usilujuceho o nezdvislost
a samostatnost.115

Na konci 15. storocia sa KazaSské chanstvo rozprestieralo
na celom uzemi terajSieho Kazachstanu.ll¢ V nasledujicom storoci
sa sformovala svojrazna forma ,kocCovnej demokracie“. Vznikli tri
kazaSské hordy zname ako Zuzy, ktoré existuju do dneSnych dni.
Zuzy  zabezpecovali  stabilitu  a poriadok na  ohromnom,
bezhrani¢nom tzemi. Juh a juhovychod zaberal Starsi zuz, Stredny
zuz vladol na severe az po Sibir, Mladsi Zuz zaberal nizinatu a suchu
oblast na zapad a sever od Aralského mora. AZ do dneSnych dni
prva otazka, ktoru polozi sucasny Kazach druhému Kazachovi je,
k akému zuzu patri. Medzi zuzami nebolo nepriatelstva. ,Ich
spoloénym nepriatefom bolo pocasie. Vychodné vetry zo Sibira,

3

ysourany“ schopné zamrazit topiaci sa sneh a skryt pod Tad krmivo

113 STARR, S. F., BESHIMOV, B., BOBOKULOV, 1. 1. Ferghana Valley: The Heart of
Central Asia. New York: M. E. Sharpe, 2011. s. 72.

114 ROBBINS, CH.: Nezndamy Kazachstan. Kolébka jablek a hrob milioni. BB/art
s.r.o. Praha 2007. s. 81.

115 SADMERDENOVA, M. D.: Histéria Kazachstanu od najstarsich &ias do polovice
20. storocia. Astana 2009, s. 95.

116 ROBBINS, CH.: Nezndamy Kazachstan. Kolébka jablek a hrob milioni. BB/art
s.r.o., Praha 2007. s. 65.
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pre stada, nechajuc ich zomierat od hladu: v lete casto byvala
suchota.“117

Kocovnicky Kazachstan, naplno zavisiaci od prirodnych
procesov, sa v 17. a 18. storoCi stal cielom utokov Dzungarov
zo susednej Ciny. V snahe uchovat si nezavislost a bezpecnost,
kazasSski chani hladali vojnovad pomoc v Ruskom Impériu,
¢o postupne doviedlo krajinu k strate nezavislosti. Dalsi osud
Kazachstanu je zviazany s europskym modelom a osudom ruskej
Statnosti. V prvej polovici XIX. storo¢ia c¢oraz viac Kazachov
pod vplyvom ruskej migracie prechadza k usadlému spdsobu Zivota,
zaCinaju sa zaoberat polnohospodarstvom. Rusko tu importuje
mnohé odvetvia priemyslu, objavuje naleziska Zeleznej rudy, uhlia.
Zakonite sa zacina formovat narodna robotnicka trieda
i intelektuali.118

Po bolSevickej revolucii vroku 1917 sa Kazachstan stal
jednou zo zvazovych republik. Pre Kazachstan nastali vari
najsmutnejSie casy v celej historii. Najprv v r. 1920 vzala tuha zima
obyvatelstvu polovicu dobytka, jediného zdroja obzivy a suché leto,
spolu s neurodou, sposobili vSeobecny hlad. Kolektivizacia v 30-tych
rokoch vzala stada do Statneho vlastnictva a sposobila smrt jeden
a pol miliona ludi, to znamena, ze vyhubila viac ako 40 %
obyvatelstva. Od r. 1930 zacinaju stalinské deportacie rezimu
nepohodlnych Tudi. Statisice Poliakov zo zapadnej Ukrajiny,
Bieloruska, Litvy, povolzskych Nemcov, Cecencov z Kaukazu,
Ujgurov a inych narodnosti dennodenne privazali vo vagonoch
pre dobytok a vyhadzovali ich jednoducho v stepi. Prv(i zimu malé
percento z nich prezilo vo vyhibenych zemliankach pod zemou.
Rezim potreboval lacnu pracovnu silu na dobyvanie uhlia, Zeleznej
rudy, budovanie tovarni, kolchozov a sovchozov. Z trestancov bola
vytvorena armada otrokov. Plat dostavali v podobe chleba a polievky,
pricom ani jedného nebolo dost. Dudia umierali na podvyzivu, kvoli
neznesitelnym klimatickym podmienkam, alebo preto, ze boli nuteni
upracovat sa k smrti. Tabory Gulagov rastli po celom Kazachstane

117 ROBBINS, CH.: Nezndamy Kazachstan. Kolébka jablek a hrob milioni. BB/art
s.r.o., Praha 2007. s. 97.

118 Porov.: SAJMERDENOVA, M. D.: Histéria Kazachstanu od najstarsich &ias
do polovice 20. storocia, Astana 2009. s. 103.
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a stavali sa miestami hrozy. Jeden z nich, KARLAG, t. j. karagandinsky
lager, mal rozlohu vac¢siu ako celé Francuzsko. Vyhnanci boli rezimom
oznacCeni za politickych véznov, hoci povacSine Slo o intelektualov,
ucencov, vedcov, agronomov, umelcov, spisovatelov, hudobnikov.
Osobitny lager bol pre manzelky ,nepriatelov naroda“, ktorych
jedinou vinou bolo, Ze boli ich manzelkami. Tabory deti, tabory smrti
pre vojnovych =zajatcov, nekonec¢na siet trestaneckych =zariadeni
spolu s celou masinériou hroézy a utlaku tvorili akési ,stuostrovia“
o ktorych hovori Solzenicyn: ,Niektoré z nich boli drobné ako cela na
stanici, iné rozlahlé ako cely narod. A toto stiostrovie poznamenalo
povodnu krajinu, vySilo do nej svoj vzor, presekalo sa do miest
a vznasalo sa nad jej ulicami. Napriek tomu bolo mnoho tych, ktori
o jeho existencii nemali ani tuSenia... A len ti, ktori boli vo vnutri,
vedeli celu pravdu...“119 — a toto mohol napisat iba ten, kto to sam
prezil. Pre mnohych sa toto miesto stalo poslednym na ich puti
zivotom. Prezident Kazachstanu Nursultan AbiSevi¢ Nazarbajev,
v ivode knihy o tragickom osude knazov v Kazachstane piSe: ,Bol
som ohromeny velkostou totalitného rezimu a Tahostajnostou,
s ktorou smrtiaci stroj kosil zivoty nevinnych Iudi.“ A pravoslavny
metropolita Kazachstanu Alexander dodava: ,V minulom storoci
Kazachstan bol ,golgotou” Ruska. Tato zem, prijimajuc do seba tisice
a tisice tiel trpiacich, je ako «plascenica»!20 na oltari. Len v jednom
koncentraénom tabore v Karlage, bolo vidznenych okolo 1000 knazov
roznych vierovyznani.“12! Po prepusteni vyhnancov z lagrov v 50-tych
rokoch, ziskal Kazachstan mnozstvo inteligencie: ucitelov,
profesorov, inzinierov, vedcov a mnoho inych. Kazachstan, ktory bol
eSte v 30. rokoch krajinou kocovnikov, sa cez tragédiu gulagov stal
regionom so silnym priemyslom, polnohospodarstvom (rozoravanie
celin trestancami), aj s pomerne vysokou trovnou kultary.

Kriza krutého totalitného systému na prelome 80. a 90. rokov
dala poslednu bodku za existenciou ZSSR.

119 SOLZENICYN, A. L.: Stiostrovie Gulag. Premedia 2012.
120 Plagéenica je obdiZznikové platno s vyobrazenim JeZiSa Krista v hrobe alebo je na
nej znazornena cela scéna jeho snatia z kriza a ulozenia do hrobu.
121 Porov.: BAZAROV, M. Sovetskaja religioznaja politika v Srednéj Azii. 1918-1930.
[online] [citované 2013-04-20] Dostupny na: <http://poli.vub.ac.be/publi/etni-
1/mustafo_bazarov.htm>.s. 69.
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4.2.1.2 Cirkev v Kazachstane v jeho historickych suvislostiach

Korene krestanstva v Kazachstane siahaju do 2. a 3. storocia.
Na toto Uzemie ho priniesli prenasledovani krestania zo Syrie,
Palestiny a Iranu, ale svoju ulohu zohrali tieZ migracné toky
krestanov  prechadzajucich po hodvabnej ceste, Lktora sa
Kazachstanom tiahla. Prvi krestania boli tiez medzi rimskymi
vojakmi, ktorych zajali po bitke, ktori prehrali s Perzanmi. V 4.
storoc¢i v krajine existovalo biskupské sidlo a zac¢iatkom 5. storocia,
podTla historickych zaznamov tu bol aj melkitsky klastor i krestanské
kostoly.122

Dalsie dokazy pritomnosti Katolickej cirkvi na tUzemi
Kazachstanu su zviazané s 13. storo¢im, kedy papez Inocent III.
iniciuje diplomatické styky s Vychodom. Vysiela poslov do
Mongolskej Impérie, avSak kvoli jazykovym bariéram misia skonc¢i
neuspechom. FrantiSkan Guillaume De Rubruck, ktory bol vyslancom
franctuzskeho krala Ludovita, bol UspesSnejSi. Za 2 roky presSiel
s malou skupinkou (De Rubruck a Bartolomej Kremonsky, klerik
Gosset, prekladatel Homodei a Nikolaj, otrok, ktorého kupili
v KonStantinopole) 16 tisic kilometrov z Konstantinopola
do Karakoruma, do centra stepnej Impérie. Tito jednoduchi Tudia
bez titulov, ale poslani ako sluzobnici Bozi, boli ¢udakmi v oc¢iach
Mongolov, ktorych stretali na ceste. Po prichode do Karakorum,
Guillaum De Rubruck nasSiel vaznov z casov kriziackych vyprav.
Zacal medzi nimi duspastiersku ¢innost. Boli medzi nimi Francuzi,
Nemci, Madari i Anglicania. Svedectvom svojho Zivota viery obratil
na krestanstvo princa Sartaka (1254)123, syna Batu-chana a Chana
Mangu!24. Misionarsku ¢innost franti§kanov v Strednej Azii podnietil
zrod frantiSkanskej provincie v Svatej Zemi vr. 1217, Chani,
cisarovné a velka cast Slachty prijali krestanstvo a s nimi aj Tud,
ktory im patril, krestanstvo akceptoval. Okolo r. 1338, v meste

122 Porov.: BURGART, L. A. Iz istorii katoliceskoj very i cerkvi v Kazachstané. Ust'-
Kamenogorsk. 2012. J[online]. [Citované 2013-04-20]. Dostupné na:
<http>:/ /www.rusdeutsch.ru/biblio/files /386_biblio.pdf> s. 48.

123 Porov.: LENGA, J. P.. Ndvsteva Svdtého Otca Jdna Pavla II. v Kazachstane.
Karaganda 2008 s. 10.

124 Porov.: WYNGAERT, A. 1929. Sinica Franciscana. Zvézok 1. Collegium s.
Bonaventurae. s. 25.
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Almalyk (juh Kazachstanu) vyrastol maly frantiSkansky klastor
a katolicke biskupstvo. V dalSom vyvoji zmena vladnucej dynastie
nebola priaznivo naklonena krestanstvu a priniesla prenasledovanie
krestanov. Okolo r. 1342 Chan Ali znic¢il klaStor v Almalyke
a francuzskeho biskupa Richarda Burgundského a Siestich
frantiSkanskych bratov odsudili na smrt, pretoze sa nechceli vzdat
viery v JeziSa Krista. Krestania, ktori prezili prenasledovanie, obratili
sa k papezovi s prosbou o biskupa, ale tazka politicka situacia
to nedovolila. Ked sa v 19. storoc¢i Kazachstan pripojil k Velkej Rusi,
cisarovna Katarina Velka prejavila starost o nemeckych
a holandskych emigrantov, ktori zili na teritoriu Ruskej Impérie.
Ona zalozila katolicku Mogilevska arcidiecézu, ktora bola
duchovnym domovom katolikov v celej monarchii. V r. 1847 bola
zalozena Tiraspolska diecéza so sidlom v Saratove, ktora zahtnala
katolicke farnosti severného Kazachstanu. Takymto sposobom kr.
1917 boli na severe Kazachstanu silné katolicke farnosti. Tak
napriklad v Kustanaj bolo asi 6 000 katolikov a 8 modlitbovych
domov, v Kok¢etau a Petropavlosku okolo 5 000 katolikov polskej,
nemeckej a litovskej narodnosti VSetky tieto cirkevné Struktury
patrili do Omského dekanatu (Rusko). V rokoch 1905-1923
existovala v terajSej Alma-Ate katolicka kaplnka, ktora spadala pod
Taskentsky dekanat.125

S prichodom prestahovalcov — katolikov st zviazané prvé
stranky novej etapy existencie Katolickej cirkvi v Kazachstane.
Katolicka viera sa opat objavuje, ato spolu s jej nositelmi -
pristahovalcami predovSetkym polského a nemeckého pdvodu,
vyznacujucimi sa pomerne vysokym stupnom religiozity. A tento fakt
je pre rozSirovanie viery v Kazachstane klItucovy, pretoze v dalSom
vyvoji rodiace sa Struktary Katolickej cirkvi podchycovali
predovSetkym prave tieto skupiny obyvatelstva.

Po oktobrovej revolucii v r. 1917 Katolicka cirkev preSla
testom krutého krvavého stroja komunizmu. Mnoho katolikov
sa nedobrovolne ,prestahovalo“ do stredoazijskej stepi, mnoho

125 BURGART, L. A. Iz istorii katolicesko jvery i cerkvi v Kazachstané. Ust'-
Kamenogorsk, 2012. [online]. [Citované 2013-04-20]. Dostupné na:
<http>:/ /www.rusdeutsch.ru/biblio/files /386_biblio.pdf> s. 95.
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veriacich a stovky knazov tu naSlo svoju smrt v koncentrac¢nych
taboroch, na rovnakej ceste mucenictva, vyznavajuc a chraniac vieru
ako ich predchodcovia v stredoveku. Medzi nimi je hodné spomenut
tych, ktori dnes uz svietia na oltaroch Katolickej cirkvi vyhlaseni
za blahoslavenych - blahoslaveny Alexej Zaricky, biskup Alexander
Chira, knaz Vladislav Bukovinsky, ktorého proces blahorecenia teraz
prebieha, reholna sestra Gertruda Detcel a vela inych, ktory dali
svoj zivot za Krista, aby plody ich utrpenia zbierala Katolicka cirkev
eSte aj dnes. Tito Tudia presli peklom gulagov, dlhoro¢nym vazenim,
niektori iviacnasobnym. Po prepusteni mohli spokojne odist
do zahraniCia, no oni zostavali na Uzemi Kazachstanu, neustale
ohrozeni na zivote, chodili po mestach, dedinach, tajne krstili,
vysluhovali sviatosti, slazili sv. omSu a tak pomahali budovat
kazachstansku Cirkev. Vyznamny priliv katolickeho obyvatelstva
zaznamenava rok 1936 v podobe nasilného presidlenia Poliakov
a Nemcov z pohraniénych c¢asti Ukrajiny ako ,politicky nespolahlivy
element“126. VSetkych deportovanych bolo 63 976 a takmer vSetci
boli katolici. Hlavnymi oblastami, kde deportovani boli umiesteni,
bol sever krajiny a Karaganda. Tieto oblasti do dnesnych dni zostali
najkompaktnejSimi oblastami katolicizmu.

Dalsi priliv katolikov do Kazachstanu je spojeny s masovymi
deportaciami nemeckého obyvatelstva vr. 1941, ked na uzemie
Kazachstanu bolo deportovanych 400 000 Nemcov. Priliv katolikov
do Kazachstanu neznamena slobodne vyznavat vieru. V priebehu
70 rokov nebolo mozné prejavit svoju vieru, mozno povedat,
ze za nabozensky prejav hrozila smrt, prinajlepSom niekolkoro¢né
vazenie, ako to bolo popisané vySSie. Preto sa viera zachovavala tajne
— tajné modlitbové stretnutia, tajné uchovavanie Eucharistie a hlavne
neocenitelna sluzba knazov-hrdinov, ktori tu po prepusteni z vazeni
zostavali pracovat. V 80-tych rokov vznikaju pokusy o obnovu Cirkvi
v Kazachstane. Podla Statistiky!??” okolo roku 1989 zilo
v Kazachstane priblizne 360 000 katolikov latinského obradu

126 BURGART, L. A. Iz istorii katoliceskoj very i cerkvi v Kazachstané. Ust'-
Kamenogorsk, 2012. [online]. [Citované 2013-04-20]. Dostupné na:
<http>:/ /www.rusdeutsch.ru/biblio/files /386_biblio.pdf>. s. 114.

127 Porov.: SANTA SEDE: Annuario Pontificio per anno 2011, Citta del Vaticano:
Liberia Editrice Vaticana, s. 432.
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a aktivne tu pracovali aj gréckokatolicke spolocenstva. No realna
obnova sa uskutocnila az po roku 1990, kedy uz bola mozna
registracia katolickych spolocenstiev, mohli sa zacat stavat kostoly
a bolo mozné upravit cirkevnu Struktaru. Na jar vr. 1991 bola
zalozena AposStolska administratira Kazachstanu a Strednej Azie
(v jej zlozeni boli okrem Kazachstanu dalSie Styri republiky:
Uzbekistan, Tadzikistan, Kirgizsko a Turkménsko). Rozloha teritoria
administratGry mala gigantické rozmery: 4 000 000 km?2.
Zodpovednost za tuito administrataru niesol od 13. aprila 1991
apostolsky administrator Kazachstanu a Strednej Azie monsignor
Jan Pavol Lenga. Sidlom administratiry sa stala Karaganda, mesto
v ktorom pocas sovietskeho obdobia mnoho krestanov bolo
prenasledovanych a mucenych pre vieru. Z tohto mesta vyslo eSte
v ¢ase komunizmu asi 10 katolickych knazov. Po vytvoreni
apostolskej administratiry sa zacali diplomatické vztahy medzi
Kazachstanom a Svatou stolicou. V r. 1995 Jeho Excelencia
arcibiskup Marian Ole§s bol menovany za apoStolského nuncia
v Kazachstane. V r. 1997 bol prideleny status ,missiosuiiuris, t. j.
yssamostatny“ aj ostatnym Styrom republikdm. V suvislosti
s narastom poctu farnosti boli potrebné nové cirkevné Struktury,
preto 6. augusta 1999 sa uskutocnila reorganizacia Katolickej cirkvi
v Kazachstane a vznikli noveé apostolské administratary:
Karagandinska diecéza, Astaninska, Almatinska a Atyrauska
administratara.

Velky vyznam pre Katolicku cirkev v Kazachstane mala
navsteva papeza bl. Jana Pavla II., ktory 22.-25. septembra 2001
navstivil Astanu. Osobny priklad papeza a jeho mudre slova hlboko
zasiahli nielen katolikov, ale i veriacich inych vierovyznani
a nabozenstiev. Bl. papez Jan Pavol II. ocenil prezidenta N. A.
Nazarbajeva vysokym ocenenim ,Orden Pia“, ktory sa udeluje len
hlavam §tatov. Uz samotna priprava na prichod bl. papeza Jana
Pavla II. bola obdobim, ked Katolickej cirkvi sa v Kazachstane
otvarali nové moznosti posobenia a nové perspektivy. Oficialne boli
Statom uznané 3 vierovyznania a to:

. Islam - sunniti

. Pravoslavna cirkev
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o Katolicka cirkev

Prisli dalsi misionari, rodili sa nové knazské a reholné
povolania, otvarali sa nové farnosti a slobodnejSie sa mohla
vykonavat aj socialna sluzba. Délezitym dnom bol 24. september
1998 kedy sa uskutoCnilo podpisanie Medzinarodného dohovoru
medzi Svatou Stolicou a republikou Kazachstan o vzajomnych
vztahoch: ,Konkordat®, ktory bol ratifikovany 30. jula 1999. Cinnost
cirkvi a nabozenskych organizacii v Kazachstane urcuje Konstitucia
republiky Kazachstan, ¢l. 19.: ,Obcania maju pravo vyberu
a prejavenia, alebo neprejavenia svojej narodnosti, ¢i nabozenske;j
prislusSnosti.“12¢  Pdsobenie a cinnost mnabozenskych zdruzeni
sa urcuje zakonom republiky Kazachstan ,,O slobode nabozenského
vyznania a nabozenskych zdruzeni“ z 15. januara 1995, no svoje
vierovyznanie si l'udia v Kazachstane vo vac¢Sej miere urcuju podla
narodnosti. Ak je niekto Kazach, je povinny byt moslimom a ak sa
rozhodne pre iné vierovyznanie, casto je najblizZ§imi oznaceny
za zradcu. Kto je povodom Rus, jeho miesto je v Pravoslavnej cirkvi.
Tieto okolnosti, ktoré st hlboko zakorenené v srdciach Iudi, casto
neulahc¢uju T'udom hladat si to, ¢o je blizke ich srdcu a ¢o potrebuje
ich duSa. Kazachstan je oficialne demokratickou krajinou a vr.
2011 bol podpisany parlamentom a prezidentom republiky novy
zakon aten uz nie je zakonom ,o nabozenskej slobode“, ale je to
zakon ,o0 nabozenstvach®, ktory obmedzuje sluzbu a posobenie
Katolickej cirkvi v Kazachstane.129 Tento zakon vniesol zmeny, ktoré
obmedzuju knazov a reholné sestry v apostolskych aktivitach, ktoré
moézu vykonavat len na miestach na to urcenych a vyhradenych.
Zakazuje navStevy a akékolvek aktivity vo vazniciach a c¢o je
najtazsie, stazuju moznost ziskania viz na misionarsku sluzbu.
V druhej polovici r. 2011 bolo 39 knazov a reholnych sestier
za hranicou Kazachstanu nedobrovolne, c¢akajuc na viza, aby sa
mohli vratit do svojich farnosti.

128 Porov.: NATIONAL GOVERMENT PUBLICATION: Konstitucia Respubliky
Kazachstan.Urist 2004.

129 Porov.: 3akor Pecnybauxu Kasaxcmar Ne 483-IV «O peAUTHO3HOH AedTEABHOCTH
U PEAHTHO3HBIX 00beAuHEHUAxX» oT 11 okTabpa 2011 r. [online]. [citované 2013-
04-20]. Dostupné na: <http>://i-news.kz/news/2011/10/15/6088508.html.
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4.2.2. Vychodna Afrika — Kena (Maasai Land Rift Valley)

Druhou vybranou oblastou konfrontacie prinosu Katolickej
cirkvi v budovani spolo¢nosti, ktora reSpektuje piliere spominané
Janom XXIII. v encyklike Pacem in Terris je krajina Tretieho sveta —
Kena. Tato mlada krajina na pokraji biedy zZije Uiplne inym rytmom
ako krajiny ,starého“ kontinentu, ktoré¢ho korenmi je krestanstvo,
alebo postkomunistické krajiny, kde utlak viery sice nepriniesol
totalnu smrt krestanskych hodnot, no dostatocne dokladne zbural
tieto zaklady krestanstva a identity. Tento fakt vytvara obrovsky
nedostatok cirkevného kontextu.

Posledné scitanie 'udu, ktoré sa konalo v Keni v roku 2009,
uvadza populaciu 38,6 miliona Tudi.’30 Podla CIA World Fact Book
populacia Kene dosiahla v juli roku 2011 41,7 miliéna a v juli 2013
viac ako 44 miliona obyvatelov. Priemerny vek obyvatela Kene je
18,9, ¢o robi Kenu sociologicky velmi mladou krajinou. 31

V roku 2013 bolo podla CIA World Fact book 43% obyvatelstva
mladSich ako 15 rokov a podla sticasnych demografickych trendov by
mohla populacia Kene dosiahnut v roku 2030 okolo 65,9 miliona.132

Len pre porovnanie, priemerny vek populacie Kazachstanu je
29,5 roka a priemerny vek populacie na Slovensku je 38,4 roka.133

Etnicky sklad Kene je velmi pestry a podla posledného sc¢itania
v roku 2009 vyzeral takto: Kikuyu — 17%, Luhya — 14%, Kalenjin —
13%, Luo — 12%, Kamba — 10%, Kisii — 6%, Mijikenda — 5%, Meru —
4%, Turkana — 2,5%, Maasai — 2.1%, iné malé etnika — 9%, neafrické

130 Porov: 2009 Population and housing Census Results. 2010. [online]. [Citované
2013-04-20]. Dostupné na:
http:/ /www.knbs.or.ke/Census%20Results /Presentation%20by%20Minister%?2
Ofor%20Planning%?20revised.pdf

131 Porov: CIA Wolrd Fact book. 2013. [online]. [ Citované 2013-03.01].
Dostupné na: <https>://www.cia.gov/library/publications/the-world-
factbook/geos/ke.html.

132 Porov: 2009 Population and housing Census Results. 2010. [online]. [Citované
2013-04-20]. Dostupné na:
http:/ /www.knbs.or.ke/Census%20Results/Presentation%20by%20Minister%?2
0for%20Planning%?20revised.pdf

133 Porov: CIA Wolrd Fact book. 2013. [online]. [ Citované 2013-03.01].
Dostupné na: <https>://www.cia.gov/library/publications/the-world-
factbook/geos/ke.html.
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etnické skupiny — 1%.134

Rozlozenie populacie podla nabozenstva predstavovalo takuito
mapu: Krestania celkom 82,5% — z toho protestanti 47,4%, katolici
23,3%, iné krestanské skupiny 11,8%, Mohamedani 11,1%, bez
nabozenstva 2,4%, poévodné domorodé nabozenstva 1,6%135

Napriek skoro jednoznac¢nému podielu populacie v prospech
krestanstva, existuju etnika, ktoré akoby zo zasady odolavaju
Snovému svetu“, ktory je Casto spajany s krestanstvom. Juh krajiny
geograficky patri do tzemie velkej prepadliny Rift Valley, ktora
vytvara cosi ako endemické Uzemie, nielen v zmysle fauny a flory,
ale aj v socialnom zmysle.

Masajovia patria k Nilo-Saharskej (juhosudanskej) jazykovej
skupine, ktoru volaju Niloticka a ktori ziji nomadickym spdsobom
zivota v udoli Velkej Prepadliny (Great Rift Valley) na tizemi Kene
a Tanzanie. Ich jazykom je narecie Maa, podla ktorého dostali
aj meno ako kmen.

Masajovia si ziskali povest ako najprimitivnejsi, zuarivo
nezavisly a legendarne odvazny kmen Afriky aj napriek svojmu
relativne malému poctu. Podla tidajov z internetu, ktoré su jedinym
zdrojom aspon pribliznych poctov obyvatelstva v tychto oblastiach,
je pri poslednom scitani Iudu z roku 2009 uvadzany pocet 841 622
Maasajov v Keni.

Diecéza, kde uz 5 rokov pracujeme, zahfna celé Uzemie
Masajov v Keni. Bola zalozena len v roku 1976 a podlieha arcidiecéze
v Nairobi. Jej Gizemie ma rozlohu 47,000 km?2, ¢o je takmer rozloha
celého Slovenska. Tato mlada diecéza sa stara o viac ako milion Tudi.

4.2.2.1 Kultura Masajov

Masajovia predstavuju nepochybne jednu z najslavnejSich
tradicnych momentalne zijucich kultir na zemi. Su to starocia
kocujuci pastieri dobytka, ktori sa len velmi nedavno trochu pohli

134 Porov: CIA Wolrd Fact book. 2013. [online]. [ Citované 2013-03.01].
Dostupné na: <https>://www.cia.gov/library/publications/the-world-
factbook/geos/ke.html.

135 Porov: CIA Wolrd Fact book. 2013. [online]. [ Citované 2013-03.01].
Dostupné na: <https>://www.cia.gov/library/publications/the-world-
factbook/geos/ke.html.

93


https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/ke.html
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/ke.html
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/ke.html
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/ke.html

smerom k polnohospodarstvu. Dobytok je pre Masajov zivotne
dolezity — az tak, ze sa stava objektom ucty a mystickej viery.

Podla masajskej mytologie Boh daroval stada dobytka
Masajom a sami Masajovia povazuju dobytok za posvatny a priamy
dar nebies. Rovnako aj trava je povazovana za posvatnu a je velkym
pozehnanim.

Jeden z masajskych pozdravov znie: “Dufam, Ze sa tvojmu
stadu dari”. Divoké zvierata su rovnako povazované za posvatneé,
zvlast pakone, ktoré sa staraju o regeneraciu tak vzacnej travy.
Preto sa vytvorilo pocas generacii zvlastne puto medzi divo¢inou
a Masajmi. PretoZze nikdy nelovili divinu, divoké zvierata sa pokojne
pasu pomedzi ich stada a malych pastierov ¢i uz ide o antilopy,
pakone alebo slony.

Rodinné vztahy, vyber partnera, manzelstvo, rozdelenie
domacich zodpovednosti aj nabozenstvo, vSetko sa to¢i okolo
dobytka a pasenia. Mozno aj preto sa povazuje masajska kultara
za neprisposobivia. Oni vlastne nepotrebuji moderny svet a aj
napriek tvrdym podmienkam v divoc¢ine sa zaobidu bez akychkolvek
nakupov. Vysoka remeselna zrucnost a priam kamenna odolnost
spolu s velmi asketickym spdésobom Zzivota vytvara kultaru, ktora
ostava starocia nezmenena.

Bez zachytenia tejto kultary vSak realne hrozi jej zanik,
alebo premieSanie s mnohymi kultarami vychodnej Afriky. Preto
bol postup prvych misionarov velmi podobny misii sv. KoStantina
a Metoda na Velkej Morave v IX. storoci.

Vobec prva osoba v dejinach, ktora zaznamenala jazyk
Masajov bol misionar Rev. Dr. Johann Ludwig Kraft (1810-1881).
Boli pouzité samohlasky a spoluhlasky latinskej abecedy a v roku
1854 publikovany slovnik pod titulom Vocabulary of the Engutuk
Eloikob. Tento slovnik bol prepracovany a doplneny vyslovnostou
Sirom Alfrédom Claud Hollisom (1905) a profesorom Archibaldom
Normanom Tuckerom v jeho knihe A Maasai Grammar (1955).136

Bibliu v jazyku Masajov publikovala Bible Society of Kenya,
Nairobi, ako Biblia Sinyati a je povazovana za najsolidnejSiu pracu

136 TUCKER, A. & MPAAYEI, J. TOMPO OLE: A Maasai grammar with
vocabulary. London/New York/Toronto: Longmans, Green&Co. 1995.
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v masajcine.137 Kniha autora Johna Tompoole Mpaayei Inkuti
Pukunotool Maasai (Oxford University Press, 1954) a profesora
Archibalda N. Tuckera A Maasai Grammar (Longmans, Green&Co.
London, 1955) su povazované za najkomplexnejSie linguistické
publikacie Masajov.

V sucasnosti je povazovany za najvacsSiu autoritu v oblasti
kultary a jazyka Masajov Fr. Frans Mol,138 ktory ako Mill Hill
misionar pracuje prave v diecéze Ngong s Masajami uz viac ako 40
rokov. 139

Spolo¢nost Kene prechadza neustale velkymi zmenami, ako
ostatne mnohé krajiny Afriky. Len povolebné nepokoje v roku 2008
priniesli mnoho obeti a napriek nepochybnému pokroku Kene
v porovnani s inymi krajinami Vychodnej Afriky je mierovée
spolunazivanie tazké a potrebuje byt neustale strazené.

Velka kultarna pestrost a rozdielnost povodu jednotlivych
kmenov vytvara na jednej strane bohatost, no na druhej strane
stazuje zjednotenie na miestnej i narodnej irovni.

Je tu vsak aj skutocnost uteCencov hlavne zo Sudanu,
Etiopie, Ugandy a Somalska, kde stal trvaju lokalne konflikty. Tito
uteCenci znamenaju velké vyzvy v pohrani¢nych uzemiach
a v hlavnhom meste Nairobi. Slumy, ktoré takto uz desatrocia
vznikaji na predmesti Nairobi (Mukuru, Kibera) st povazované
za najvacsie na svete a pocet I'udi zijuci v tychto slumoch, sa uz roky
len odhaduje. Maju vlastné pravidla, no zivot v nich je ako
nekonciaci bludny kruh. Aj ked sa viacero organizacii snazi
rozbiehat projekty pomoci (medzi nimi aj Dobra Novina
zo Slovenska), systematické rieSenie sa eSte len hlada a urcite
presahuje samotnu krajinu.

Kenia pozorne sleduje vyvoj v susednej Ugande, kde vySe
20-ro¢na vojna pod vedenim diktatora IdiAmina pripravila o Zzivot
viac ako 500 000 ludi. Snaha diktatora v sedemdesiatych rokoch

137 THE BIBLE SOCIETY OF KENYA, THE BIBLE SOCIETY OF TANZANIA. Biblia
Sinyati : Te Nkutuk Oo Lmaasai o Sotua Musana o Sotua Ng'ejuk. Nairobi 1991

138 MOL, F.: Maasai dictionary: language & culture (Maasai Centre Lemek). Narok: Mill
Hill Missionary. 1996 a MOL, F.: Maa: An English-Masai Dictionary Marketing +
Publishing Ltd. 1979

139 MOL, F.: Lessons in Maa: a grammar of Maasai language. Lemek: Maasai Center. 1995

95



obratit celu krajinu na Islam eskalovala napéatie po celej krajine.
Nasledky vojny sa prejavili v podobe extrémnej chudoby, utecencov
a deti, ktoré boli unesené zo svojich rodin do armady. Odhaduje sa,
ze az 30 000 bolo odvlecenych a pouzitych ako vojakov v tejto vojne.
Cirkev v Ugande pochopila tato situaciu ako vyzvu a odpovedou bola
masivna celonarodna a ekumenicka mobilizacia krestanov k navratu
k Bohu a k hodnotam krestanstva v kazdodennom Zzivote. Efekt bol
velmi vyrazny a v mnohych aspektoch zmenil smerovanie celej
krajiny.

Ked si v roku 1991 minister Statnej bezpecnosti Balaki Kirya
zvolal predstaviteflov vSetkych krestanskych cirkvi pracujacich
v Ugande, odovzdal im v mene vlady problém AIDS ako
nezvladnutelny. Vladne Stadie odhadovali, ze 30% populacie zomrie
na AIDS do roku 2000 a dalsich 30% obyvatelstva bude
nakazenych.

Presbyteriansky pastor Peterson Sozi zacal rozsiahlu kampan
za vernost a Cistotu v oblasti sexu pod titulom ,Spat k Bohu”
a vysledkom je v sucasnosti uz len 5%-ny vyskyt AIDS medzi
dospelou populaciou.

Dokonca aj v politickom zivote ziskali krestania vysoky
reSpekt. Prezident krajiny Museveni sa vyjadril: ,Potrebujeme
krestanov, lebo oni maju svoju vlastni ochranku v srdci...”140
Prezident zasSiel dokonca tak daleko, ze poziadal krestanov o ochotu
prijat verejnu sluzbu: ,Iba krestansky princip moéze priniest zmenu.
Aké nemate kvalifikaciu, tak ja vam ju poskytnem, ale potrebujem
vase srdcia.”141

Tento kratky priklad zo susednej Ugandy nacrtava mozné
vychodiska pre pracu Cirkvi vo Vychodnej Afrike. Napriek vysokému
potencialu konfliktov na danych uzemiach, ktory bol v nedavnej
minulosti dokazany aj prakticky, krestanské principy spominané

140 Porov.: KAYLO NGUKU: Uganda’s Miracle in Charizma magazine, jul 2006.
[online]. [citované 2013-04-20]. Dostupné na: <http>//
http:/ /www.charismamag.com/site-archives/146-covers/cover-story/1965-
ugandas-miracle

141 Porov.: KAYLO NGUKU: Uganda’s Miracle in Charizma magazine, jul 2006.
[online]. [citované 2013-04-20]. Dostupné na: <http>//
http:/ /www.charismamag.com/site-archives/146-covers/cover-story/1965-
ugandas-miracle
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Janom XXIII. v encyklike Pacem in terris dokazu priniest nielen
pokoj do rozburenych vod spolo¢nosti, ale zabezpecit aj trvaly rozvoj.
Doékazom toho su Statistiky takmer vo vSetkych oblastiach
spolocenského zivota Ugandy.

Rovnaké principy moézu priniest rozvoj aj v Keni. Otazky su
o to palcivejsie, ze problémy tykajuce sa milibnov utecencov, choroby
AIDS, devastujucej chudoby ako v mestach, tak aj na vidieku,
prekracuju schopnost konkrétnej krajiny vyrieSit dané problémy.

Ulohou teda ostava spdsob etablovania krestanskych principov
do spolo¢nosti — v naSom pripade Kene.

Bez evanjelizacie, novej evanjelizacie, a to na vSetkych etapach
krestanskej inicializacie, podla pokynov poslednych papezov — bl.
Jana Pavla II, Benedikta XVI. a FrantiSska, a podla uz pol storocia
“starych” odporacani II. Vatikanskeho koncilu — evanjelizacie, ktora
bude vyuzivat nové sposoby, formy a bude holisticka (zahfnajuca
celého cloveka), je implantacia a realizacia krestanskych principov
zivota v pravde, laske, spravodlivosti a slobode, podla nasSich
doterajSich skutoc¢nosti v postkomunistickych krajinach i krajinach
Vychodnej Afriky, nerealna.

4.3 Styri piliere budovania zdravej spoloénosti podla encykliky
Pacem in terris v rozvojovych krajinach — na priklade misie
v Turkmenistane
Hana Siméikova
»Turkmenistan, krajina bez katolickej tradicie, bez cirkevnych
Struktar, kde Cirkev zijuca v ilegalite modlitbou odpoveda na
potreby I'udi, a tak ziskava stratenych pre lasku Boha.“142

Uvod

Sucasny Turkmenistan, pokryty rozsiahlou puastou Kara-
Kum, patri ku krajinam centralnej Azie, z ktorych na severe susedi
s Kazachstanom a Uzbekistanom, juhovychodna hranica ho
oddeluje od Afganistanu, juzna od Iranu a jeho zapadné brehy
obmyva Kaspické more. Je druhou najrozsiahlejSou (488.100 km?2)

142 SIMCIKOVA, H.: Modlitba prihovoru v evanjelizdacii stiéasného Turkmenistanu.
Sabinov: Dom Juadov 2007, s. 143.
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a so znizujucim sa poctom obyvatelstva (4,8 mil.) zaroven aj
najmenej obyvanou krajinou centralnej Azie.143

Nabozensky zZivot v sucasnom Turkmenistane je velmi
ovplyvneny dedi¢stvom minulosti a historickymi udalostami. Tie je
mozné rozclenit na obdobie starovekych pohanskych nabozZenstiev,
do ktorych v rannom staroveku vyrazne zasiahlo krestanstvo, dalej
obdobie islamizacie, rusku kolonizaciu a nasledni sovietizaciu,
az po sucasnu transformaciu, vyjadrenim ktorej je tzv. turkmenizacia
krajiny.144

Zretelnym je nielen vplyv historickych obdobi na sucasnost,
ale aj to, ze tieto ozivaju a prejavuju sa v konkrétnom ludskom
mysleni a konani, vo vztahoch na vSetkych trovniach
a v kazdodennom zivote, ato bez ich jasného rozliSenia, bez
osobného stotoznenia sa a prezivania vlastnej Iudskej, nehovoriac
uz nabozenskej identity. Poznanie tychto historickych obdobi a ich
vzajomnych vplyvov je preto nevyhnutné pre pochopenie Zivota
a kultary obyvatelov sicasného Turkmenistanu, a tym pre akékolvek
misijné a evanjelizacné aktivity napomahajuce budovanie zdravej
spoloc¢nosti.

4.3.1 Krestanstvo na uzemi centier pohanskych kultov

Turkméni pochadzaju VAo) starovekych koc¢ovnych
nomadskych kmenov, ktoré na tuzemi strednej Azie vyznavali
predovSetkym mazdaizmus, totemizmus a zoroastrizmus, ktory
zacal postupne zohravat veducu ulohu. Archeologické nalezy
odhalili na tomto Gizemi najstarSie zoroastrické chramy posvatného
ohna s pramenmi vody (Nisa, Merv, Margiana, Chorezm, Baktrija,
Arija), ktoré boli priamo spojené s réoznymi pohanskymi ritualmi
a s uctievanim  bozstiev s osobnymi menami. Kult vody,
sprevadzany uzivanim omamnych napojov, bol vystriedany silnym
a dodnes pretrvavajucim kultom ohna. Pretrvavaju ritualne

143 Porov. MARCISZEWSKA, E., PIERIEGUD, J.: Bogactwa naturalne i potencjal
gospodarczy. In: BODIO, T. (edit.): Turkmenistan. Historia — spoleczenstwo —
polityka. Warszawa : Elipsa 2005, s. 521.

144 Porov. SOLARCZYK, M.: Religie izycie religijne. In: BODIO, T. (edit.):
Turkmenistan. Historia — spoleczenstwo — polityka, s. 434.
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a magické praktiky, ktoré maju svoje vyjadrenie aj vo vlastnych
sviatkoch a v zakaze poskvrnit posvitny ohen. Vo vsSetkych
turkménskych etnickych skupinach, c¢o ilustruju etnografické
materialy, sa prakticky zachovali tradicie zapalovania a uctievania
ritualnych ohnov so zamerom ochrany a ocistenia, vyuzivania ohna
v lieCebnej magii a jeho symbolov v podobe nosenia uhlika
v amuletoch, a pod. Klananie sa predkom spojené so Spiritizmom,
Samanizmus a vyznavanie viacerych naboZenstiev sucasne je dnes
beznym javom.145

Krestanstvo sa na uzemi tychto pohanskych kultov objavilo
na prelome 2. a 3. storocia. Historické pramene hovoria o biskupoch
Mervu v 4. storo¢i, z ktorych jeden sa vroku 325 zucastnil
Nicejského koncilu. V roku 420 sa Merv stal metropolou, ¢o svedci
o pocetnych rannych krestanskych spoloc¢enstvach na tomto Uzemi,
kde pravdepodobne jestvovali aj iné diecézy a kde teda krestania boli
Uplne autonoémni. 146

V najvia¢Som  starovekom  krestanskom centre Uzemia
stcasného Turkmenistanu, v Merve, sa stretli tri skupiny krestanov,
a to melchiti, ktori sem prisli ako prvi, dalej jakobiti (monofyziti)
a nestoriani. Melchiti a monofyziti sa spolu snazili odporovat novej
nestorianskej vlne, ale napokon podlahli tlaku perzskej nadvlady
a boli prinuteni prijat nestorianizmus. Nestoriova heretickii nauku
o dvoch osobach v Kristovi, bozskej a Tudskej, krestania tohto tizemia
prijali koncom 5. storoc¢ia. Merv sa stal jednym z najvyznamnejSich

145 Porov. GUNDOGDIEV, O.; DEMIDOV, S.: Istoriko-kulturnoje nasledie
Turkmenistana. Encyklopediceskij slovar. Istanbul : UNDP 2000, s. 143-144, 259;
Porov. KANODA, N., N: V Cerkvi Christovoj. In: GUNDOGDIEV, O.:
Christianskaja Cerkov v Turkmenistane — s drevnejSich vremen do Oktabrskoj
revolucji. ASchabad : 1993, s. 4; Porov. MARIANSKI, J.: Zoroastryzm. In: Religia —
encyklopedia. T. 9, Warszawa : PWN, 2003, s. 499-500.

146 Porov. KLUJ, W.: Chrzescijanstwo w starozytnosci i sredniowieczu na terytoriach
wspolczesnego Turkmenistanu. In: BODIO, T. (edit.): Turkmenistan. Historia —
spoleczenstwo - polityka, s. 479.; Porov. GUNDOGDIEV, O.; DEMIDOV, S.:
Istoriko-kulturnoje nasledie Turkmenistana. Encyklopediceskij slovar, s. 348;
Porov. ZUKOVA, L., 1., PUGACENKOVA, G., A., BURJAKOV, J., F.: Iz istorii
drevnich kultov Srednej Azji. Christianstvo. Taskent : Komron, 1994, s. 26.
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centier nestorianov.!47

Prakticky vSetci Syrcania boli nestorianskymi krestanmi.
Liturgickym jazykom nestorianov tohto tizemia sa okrem inych stal
prave syrsky jazyk. Svoju vieru prezivali aktivne, ¢o sa odzrkadlilo
v ich misijnom po6sobeni medzi susednymi narodmi. Kedze krestanski
kupci putovali do Ciny, ich misijna ¢innost sa rozvijala na cestach,
ktorymi putovali karavany, a hlavne na Velkej hodvabnej ceste. Prave
metropolitovi Mervu sa pripisuje obratenie tureckého chana s celym
jeho vojskom a velkym poctom obyvatelstva na krestanstvo. Odtial sa
krestanstvo S§irilo aj do sucasného susedného Iranu, Uzbekistanu,
Kazachstanu, ale aj Ruska, Ciny a Mongolska.148

4.3.2 Islamizacia Turkmenistanu

V polovici 7. storocia dochadza k najazdom Arabov na juzné
Uzemia sucasného Turkmenistanu. Ti so sebou prinasaju nové
a zaroven najmlads§ie monoteistické nabozenstvo — islam. Zac¢ina sa
pomala islamizacia podmanenych narodov.149

Aj napriek tvrdeniam, ze Turkméni mali ,slabt vieru“, islam
mal na ich zivot silny vplyv vdaka pevnym rodinnym zvizkom
a silnym kmenovym spolo¢enstvam. V mnohych krajinach centralnej
Azie bol uznany za oficialne nabozenstvo.150 Paradoxne vSak prave
kvoli silne zachovanym a pretrvavajucim pohanskym tradiciam
tychto rodin a kmenov sa islam nikdy hlboko nezakorenil v jeho
Cistej forme. Vplyvom nasledujucich historickych udalosti a znacnej
tolerancie vo¢i krestanstvu ainym naboZenstvam v jeho prvych

147 Porov. KLUJ, W.: Chrzescijanstwo w starozytnosci i sredniowieczu na terytoriach
wspolczesnego Turkmenistanu. In: BODIO, T. (edit.): Turkmenistan. Historia —
spoleczenstwo - polityka, s. 479-480; porov. KOSELENKO, G., A., GUBAEV, A.,
BADER, A., N., GAIBOV, V., A.: Drevnij Merv v sviditelstvach pismennych
istoc¢nikov. ASchabad : Jurt, 1994, s. 61; porov. GUNDOGDIEV, O.; DEMIDOV,
S.: Istoriko-kulturnoje nasledie Turkmenistana. Encyklopediceskij slovar, s. 348.

148 Porov. KLUJ, W.: Chrzescijanstwo w starozytnosci i sredniowieczu na terytoriach
wspolczesnego Turkmenistanu. In: BODIO, T. (edit.): Turkmenistan. Historia —
spoleczenstwo — polityka, s. 480-481; porov. KOSELENKO, G., A., GUBAEV, A.,
BADER, A., N., GAIBOV, V., A.: Drevnij Merv v sviditelstvach pismennych
isto¢nikov, s. 62.

149 Porov. GUNDOGDIEV, O.: Christianskaja Cerkov v Turkmenistane — s drevnejSich
vremen do Oktabrskoj revolucji, s. 34.

150 Porov. SOLARCZYK, M.: Religie i zyciereligijne. In: BODIO, T. (edit.):
Turkmenistan. Historia — spoleczenstwo — polityka, s. 434-437.
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storoCiach ostal dodnes hlbSie nepoznany a nepraktizovany v miere,
aka by mohla byt ocakavana.

Tazsie ¢asy pre islam nastali s vilnou mongolskych najazdov
v 12. a 13. storoci, ktoré sposobili vela §kod a zni¢enia. Nastala nova
Sanca pre krestanstvo, ktoré bolo na mongolskych stepiach pritomné
uz pred Dzingis-chanom. V tomto obdobi aj tu zasiahlo pdsobenie
diplomaticko-evanjelizaénych misii dominikanov a frantiSkanov.
Prenasledovanie = moslimov a relativne dobré zaobchadzanie
s krestanmi bolo napokon v 14. a 15. storo¢i opat vystriedané
krvavym prenasledovanim krestanov a dalSou, uz nasilnejSou
islamizaciou. Pocas dalSich Styroch storo¢i boli krestania v tejto
islamskej krajine menSinou, az kym im sultan pod tlakom
europskych Statov nezarucil pravo vyznavania svojej viery. Onedlho
nato sa o turkménske Gizemia zacalo zaujimat carske Rusko.15!

4.3.3 Ruska kolonizdacia a sovietizacia

Carske Rusko zacalo v 19. storo¢i vysielat na uzemia pri
Kaspickom mori expedicie, cielom ktorych bolo posilnenie pozicie
Ruska a jeho vplyvov na tychto tizemiach. Kontrola, ktord Rusko
postupne preberalo, bola spojena s budovanim vojenskych centier
okolo Kaspického mora. Dostojnici avojaci pochadzajici
z mnohonarodného Ruska sem ©priniesli aj svoje tradicie
a nabozenstvo.

Zaciatkom 20. storocia, predo dvermi Oktoébrovej revolucie,
ostali Turkméni bez vlastného Statu. Dlhé obdobie, ktoré tomu
predchadzalo, a geografické pri¢lenenie k Turkestanu s centrom
v Taskente, ktory zahffal celi dne§nu centralnu Aziu, a v ktorom sa
ocitli, iplne nastrbili ich narodnu, kultarnu aj nabozensku identitu.
Boj o sovietsku moc vcelom tomto regione vyustil k vzniku
samostatnej Turkménskej socialistickej republiky v roku 1924.152

151 Porov. KLUJ, W.: Chrzescijanstwo w starozytnosci i sredniowieczu na terytoriach
wspolczesnego Turkmenistanu. In: BODIO, T. (edit.): Turkmenistan. Historia —
spoleczenstwo — polityka, s. 483.

152 Porov. ZDANIUK, B.: Turkmenia w czasach radzieckich. In: BODIO, T. (edit.):
Turkmenistan. Historia — spoleczenstwo — polityka, s. 102.
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V nabozenskej oblasti sa zacala realizovat kultirna
revolucia“, ktorej doélezitym prvkom bola ateizacia. Akékolvek prejavy
nabozenského zivota, nezavisle od vyznania, boli sovietskou vladou
povazované za nepriatelské ,prezitky minulosti“, ktoré ohrozovali
oficialnu ideologiu. Represie a indoktrinacia sa najviac dotkli
privrzencov islamu, ich duchovenstva, veriacich a Skolstva. MeSity
boli burané a zatvarané. Podobny osud stretol pravoslavne chramy.
Prejavy nabozenského ZzZivota boli kontrolované Statnymi organmi.
Zriadena bola Islamskad komisia pre centralnu Aziu. Ta sa
zameriavala na obmedzovanie a usporiadanie nabozenskych praktik,
izolaciu moslimov od medzinarodného islamského spolocenstva,
urcovanie Tudi, ktori za spoluprace so Statnou mocou
administrativne spravovali mensSie islamské spolocenstva. Akékolvek
nabozenské praktiky moslimov boli obmedzené na ¢innost Styroch
mesit. Ateiza¢na politika zasiahla vSetky urovne Zivota.153

Pokial ide o situaciu Katolickej cirkvi, do zac¢iatku 20. storocia
sa v krajine nenachadzal ani jeden katolicky kostol. Neboli tu ani
katolicki knazi, ktori by na tomto Uzemi trvalo zili a pracovali.l5*
V rokoch 1903-1904 bolo v ASchabade udajne 1315 katolikov,
v inych mestach spolu priblizne 450. Tito veriaci si od vlady ziadali
povolenie stavat katolicke kostoly na vlastné naklady, ¢o sa podarilo
veriacim v ASchabade. Aj ked sa vtomto pripade hovorilo len
o modlitbovom dome, v ASchabade bol na zZiadost veriacich v roku
1904 postaveny katolicky kostol Premenenia Pana, ktory bol neskor
vladou zmeneny na divadlo a definitivne zniCeny rozsiahlym
zemetrasenim v roku 1948.

Vplyvy tohto dejinného obdobia a udalosti st citelné rovnako
ako na kazdom tuzemi avkazdom narode, ktorych histéria
je poznacena sovietizaciou a ateizaciou. Krestanstvo, obmedzené
v znacnej cCasti na pravoslavie, prinieslo medzi kocovnych
Turkménov pojem ,rusky Boh“. Katolicizmus, uzavrety v tomto case
na komunitu prevazne polskych obyvatelov, sa zas odraza v pojme

153 Porov. SOLARCZYK, M.: Religie i zycie religijne. In: BODIO, T. (edit.): Turkmenistan.
Historia — spoleczenstwo — polityka, s. 435, 441; porov. IORDAN, M. V., KUZEEV, R.
G., CERVONNAJA, S., M.: Islam v Evrazii. Moskva : Progress — Tradicia, 2001, s. 158.

154 Porov. MADEJ, A., KOSCINSKI, T., PIELA, W.: Apostolskaja Nunciatura v Aschabade
1997-2001. (Lica, sobytia, teksty, daty...).Aschabad : Apostolic Nunciature, 2001, s. 7.
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spolska Cirkev“. Takéto myslenie je prekazkou v stotoZneni sa
s krestanstvom a Cirkvou nielen u domorodého obyvatelstva, ale aj
u mnozstva narodnosti, ktoré tu ostali po dlhom obdobi komunizmu
a ktoré su svojimi korenmi krestanskeé.

ZavaznejSimi s moralne dosledky ateizacie, prejavujuce sa
v uplnom rozklade rodiny, v neschopnosti prijat akukolvek
zodpovednost nielen za zivot rodiny ¢i spolo¢nosti, ale predovsetkym
za svoj vlastny Zivot, v beznadeji, hlbokom strachu a Zivotnej apatii.
Kultara smrti a absolutnej netucty k zivotu sa prejavuje vo vSetkych
formach, poc¢ntuc zavislostami kazdého druhu, cez velké mnozstvo
samovrazd a vykonanych interrupcii, az po vrazdy donosenych
ale nechcenych novorodencov. O tychto ukrytych problémoch sa v dobe
transformacie, volajucej po blahobyte, Stasti a obrodeni turkménskeho
naroda nadalej mléi, nevedu sa o nich ziadne Statistiky a len
z rozhovorov s konkrétnymi 'udmi je mozné domysliet si ich obrovsky
rozsah a dopad na zivot cloveka.

4.3.4 Transformacia - turkmenizacia

Pad komunizmu a rozpad Sovietskeho zvdzu priniesli do
zivota krajiny uplne nova epochu na ,ceste k nezavislosti“. Najvyssia
Rada Turkmenistanu 27. oktébra 1991 vyhlasila deklaraciu
nezavislosti, ¢im sa Turkmenistan definitivne odclenil
od Sovietskeho zviazu. Bolo to na prvé vyrocCie ustanovenia uradu
prezidenta, kedy byvaly prvy sekretar Komunistickej strany
Turkmenistanu, Saparmurat Nijazov prevzal v krajine absoltutnu
moc astal sa jej prvym prezidentom. Den nezavislosti bol
prezidentom vyhlaseny za pociatok piatej, zlatej epochy duchovného
obrodenia Turkmenistanu. V maji roku 1992 bola schvalena Ustava
Turkmenistanu, zdéraznujuca postavenie prezidenta, ¢o zodpovedalo
tendenciam budovania Statnej ideologie s kultom vodcu. Kult S.
Nijazova bol vtom istom roku vyhlaseny za oficialnu Statnu
ideologiu a bol prijaty zakon o ochrane hodnosti tiradu prezidenta.155

155 Porov. BODIO, T., CWIEK-KARPOWICZ, J., MASOJC, M.: Na drodze do
niepodleglosci. In: BODIO, T. (edit.): Turkmenistan. Historia — spoleczenstwo —
polityka, s. 213-224.
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Hoci c¢ast Turkménov je verna Samanizmu a pohanskym
tradiciam =z Cias zoroastrizmu, vAac¢Sina obyvatelov sa hlasi
k sunitskému islamu (89%), ktory je zaroven Statnym nabozenstvom
a v spojeni s pohanskymi tradiciami vytvara tzv. ,narodny islam®.156

V sucasnosti je v krajine aktivhych vySe 400 mesit, ktoré su
stavané pod dozorom Statu. V ASchabade bola postavena najvacsia
mesSita v centralnej Azii s pocétom 20 tis. miest. Vlada kontroluje
ucast veriacich na putiach do Mekky, k comu je potrebny
individualny suhlas, nabozenski vodcovia maju v modlitbe povinnost
vyjadrovat lojalitu vo¢i narodu a prezidentovi. Nijazovova kniha
,2Ruchnama*“ (Dusa), ktora je duchovnou konstitticiou
Turkmenistanu, a snaha vlady o jej faktické zrovnopravnenie
s posvidtnou knihou islamu - Koranom, ako aj povazovanie
prezidenta za ,vyslanca Alaha“ a jeho porovnavanie s prorokom
Mohamedom, sa stretavaju s odporom a protestmi islamskych
duchovnych. Ti st nasledne pozbavovani svojich domov
a deportovani za hranice Statu. Turkménskym Siitom, prevazne
iranskeho a kurdského povodu, bola odmietnuta ziadost
o registraciu.157

Vlada rovnako kontroluje prenikanie a ¢innost inych
nabozenskych spolocenstiev na tizemie Statu. Tolerovanou je jedine
Pravoslavna cirkev. V sucasnosti st uz registrované aj niektoré
mensSie protestantské krestanské spolocenstva, ktoré tym podliehaju
o to prisnejSej kontrole. Akakolvek vladou neschvalena nabozenska
¢innost je postavena mimo zakon a vystavena prenasledovaniu.
V roku 2001 vstupil do platnosti zakaz predaja Biblie. Nezavislé
medzinarodné organizacie podavaju spravy o nedodrziavani

156 Porov. SOLARCZYK, M.: Religie i zyciereligijne. In: BODIO, T. (edit.):
Turkmenistan. Historia — spoleczenstwo — polityka, s. 434-435, 441; porov.
BODIO, T., WIERZBICKI, A.: Procesy demograficzne.In: BODIO, T. (edit.):
Turkmenistan. Historia — spoleczenstwo — polityka, s. 418.

157 Porov. SOLARCZYK, M.: Religie i zyciereligijne. In: BODIO, T. (edit.): Turkmenistan.
Historia — spoleczenstwo — polityka, s. 441-442; porov. ZASADA, G.: Tranformacja
iwezlowe problemy bezpieczenstwa panstwowego. In: BODIO, T. (edit.):

Turkmenistan. Historia — spoleczenstwo — polityka, s. 268; porov. BODIO, T.,
WIERZBICKI, A.: Procesy demograficzne. In: BODIO, T. (edit.): Turkmenistan.
Historia — spoleczenstwo — polityka, s. 418.
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zakladnych Tudskych prav a Turkmenistan povazuju za Stat, ktory
obmedzuje nabozensku slobodu ¢loveka.158

Snaha prezidenta Saparmurata Nijazova TurkmenbaSiho
o vytvorenie nezavislého Statu s vlastnym naboZenstvom vo forme
yharodného islamu®, pod tvrdou rukou jedného vladcu, bola zatial
neuspeSnym pokusom o vytvorenie vlastnej identity. Po jeho smrti
v decembri roku 1996 sa tychto hesiel chopil novozvoleny prezident
Gurbanguly Berdymuchamedov. Dejiny vSak ucia, Ze identita
naroda sa po staroCia buduje na zakladoch nemennych hodnét,
jednou z ktorych a urcite aj najdélezitejSich je jeho nabozenstvo.
Dejiny Turkmenistanu vSak dokazuju, Ze v poradi dal§i novy pokus
o budovanie tejto identity na roztrieStenych zakladoch historickych
udalosti a réznych prezivajucich vplyvov je vopred odsudeny
na neprijatie a netspech.

4.3.5 Nova a zaroven prva katolicka misia

Krestanstvo sa svojim posolstvom chce dotknut vSetkych
tychto historickych udalosti, ich vplyvov a dosledkov. Je totiz
odpovedou na konkrétne problémy, ktoré skiima a nazyva po mene,
ktorych sa dotyka vich podstate. Vstupuje do casto ludsky
nepochopitelnych a nerieSitelnych situacii, ktoré si vyzaduju
intervenciu Boha. S vierou vo vSemohuicnost milosrdného Boha,
odvaznou nadejou na jeho zasah a laskou tak ku konkrétnemu
cloveku, ako aj k celému narodu, za ktorym stoji, ocakava ich
uzdravenie a oslobodenie pre novy zivot v identite, ktora im bola
dana v Kristovi.

Sucasné dejiny katolickej Cirkvi v Turkmenistane sa zacinaju
ponukou otvorenia novej misie v Turkmenistane, ktori Kongregacia
pre evanjelizaciu narodov vroku 1996 predlozila misijnym
spolocenstvam. V oktobri roku 1997 do Aschabadu prichadzaju
dvaja misionari oblati, o. Andrzej Madej a o. Radoslaw Zmitrowicz.
»oU prvymi katolickymi knazmi na tejto zemi po vySe 80 rokoch.
Na zaciatku 20. storocia tu bol jeden knaz na stalo, ale len takmer

158 Porov. ZASADA, G.: Transformacja i wezlowe problemy bezpieczenstwa panstuwowego.
In: BODIO, T. (edit.): Turkmenistan. Historia — spoleczenstwo — polityka, s. 268-269.
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jeden rok. Nikdy predtym, nikdy potom,“!5® Nasledne dna 29.
septembra toho istého roku bola v Turkmenistane zriadena misia
suiiuris. Na jej ¢elo bol ako ordinar menovany o. Andrzej Madej, OMI,
ako Superiore Ecclesiastico della Missio sui iuris.'®0 (Pozn. Situacia
misii  suiiuris vo svete je velmi Specificka. Takychto misii
sa v sucCasnosti vo svete nachadza len 8, pricom tri znich sa
nachadzaja prave v centralnej Azii. Ide o misie v Afganistane,
Tadzikistane a v Turkmenistane.16l) AZ po trinastich rokoch bola
Katolicka cirkev oficialne zaregistrovana. Dna 12. marca roku 2010
bola totiz zaregistrovana doposial jedina katolicka farnost v celej
krajine, kde aktualne posobia traja katolicki knazi a ich pobyt je tu
mozny len vdaka oficialnym diplomatickym vztahom Vatikanu
a Turkmenistanu.

sNa Velki Noc Jubilejného roku 2000 sme sa mohli teSit
ovociu prvej evanjelizacie: sedem o0sOb prijima sviatosti krstu,
birmovania a Eucharistie. Medzi nimi dve Turkménky - matka
s dcérou“ — hovori otec Koscinski. Aj napriek navonok usporiadanému
formalnemu statusu nadalej ,nemoéZzeme postavit Ziaden dom, kostol,
ba ani kaplnku. Vonku dokonca nestoji ziaden kriz... Jediné, co
moézeme robit, je viest Cc¢innost na extrateritoridlnom Uzemi
nunciatary, ¢ize vatikanskej ambasady.“162

V roku 2005 sa sem podarilo dostat skupine troch laikov.
Bol to v historii prvy, cielene evanjelizacny pobyt laikov misionarov
zo zahrani€ia, ktori s touto misiou nadalej spolupracuju. Zapojenie
laickych misionarov zo zahranicia do tejto prace a zivota miestnej
Cirkvi je zatial najlepSi ajediny mozny sposob hlbSej
a systematickejSej pomoci. Prichod dalSich knazov ¢i reholnych
sestier do tejto krajiny je totiz zatial nemozny.

Podla odhadov je v Turkmenistane 11% privrzencov inych
vyznani. V poradi druhym vyznanim, ¢o do poctu veriacich v krajine,

159 KOSCINSKI, T.: Sprawozdanie na podstawie homilii wygloszonej 21. maja 2006
w Maria Tofel, Austria. s. 1, (preklad autor).

160 Porov. CONGREGATIO PRO GENTIUM EVANGELIZATIONE, Decretum N -
4109/97; N -4110/97.

161 Porov. Annuario Pontificio, 2007. Citta del Vaticano : Libreria editrice Vaticana,
2007, s. 1097-1098.

162 KOSCINSKI, T.: Sprawozdanie na podstawie homilii wygloszonej 21. maja 2006
w Maria Tofel, Austria. s. 3, (preklad autor).
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je pravoslavie, ktoré ako jediné je vladou v plnosti tolerované.
Pravoslavna cirkev tvorena obyvatelmi prevazne ruskej, arménskej,
ukrajinskej a bieloruskej narodnosti je zastipena 9%. ZvySné 2%
inych vyznani tvoria iné krestanské cirkvi, ale aj sekty. Spomedzi
monoteistickych naboZenstiev je to eSte mala komunita Zidov.
Chybajuca pravna legalizacia prinasa vSetkym tymto nabozenskym
spolo¢nostiam reStrikcie spojené s vaznenim, finanénymi trestami,
konfiSkaciou literatury a nicenim majetku.163

4.3.6 Styri piliere budovania zdravej spoloénosti v misijnej
praxi

Papez Jan XXIII. vo svojej encyklike Pacem in terris hovori
o vzajomnych vztahoch narodov, ktoré maju byt zaloZzené na pravde,
spravodlivosti, laske a slobode, vychadzajuc z prirodzeného zakona,
ktory plati tak v zivote jednotlivcov ako aj narodov. (PT 16 a 32) Ako
vSak hovorit o budovani zdravej spolo¢nosti a celého naroda
v krajinach, kde su poruSované a potlacané aj zakladné Tudské
prava, kde casto chyba aj prirodzeny zakon a kde je nevhodné
poukazovat na hodnoty, papezom povazované za zakladné piliere!?
Tu je tulohou Cirkvi a krestanov byt troSkou kvasu, pdsobit
a napomahat konkrétnym jednotlivcom a to cestou modlitby, cestou
budovania blizkych vztahov a vydavanim osobného svedectva,
cestou ohlasovania Bozieho slova a pozvania k uc¢enictvu.

Predchadzajuce Casti zaoberajuce sa histériou Turkmenistanu
sa okrajovo dotkli problémov, ktoré dodnes vplyvaji na Zzivot
obyvatelov tejto krajiny aich vztah vo¢i Bohu. To, ¢o je mozné
najviac vnimat, je hlboko zakoreneny strach. Strach z druhého
¢loveka, strach z vlastnych ran, z ran rodiny aj spolo¢nosti, strach
z ich odhalovania, strach zo seba samého a strach z Boha. Je mozné
tvrdit, Ze strach je najpodstatnejSim zdrojom vSetkych ostatnych ran
a problémov.

163 Porov. BODIO, T., WIERZBICKI, A.: Procesy demograficzne. In: BODIO, T. (edit.):
Turkmenistan. Historia — spoleczenstwo — polityka, s. 418; porov. SOLARCZYK,
M.: Religie izycie religijne. In: BODIO, T. (edit.): Turkmenistan. Historia —
spoleczenstwo — polityka, s. 443-447.
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Okrem mladych ludi, dorastajucich po roku 1990, su takmer
vSetci poznaceni ranou komunizmu, sovietizmu a ateistickej
propagandy, zo strany ktorych turkménsky narod vela trpel. Dodnes
nedokazu posudit a priznat zlo byvalého rezimu, ktory znicil ich
hodnoty a ktory vich ponimani mal a stale ma istd hodnotu.
Je velmi tazké z nich vykorenit ,starého ¢loveka“. Casto im nevadi
byt sucasne krestanmi aj ,starymi Iudmi“ s celou mentalitou
a tarchou minulosti. Pretrvava myslenie, Ze vsSetko je len dielom
histéorie mimo dosahu konkrétneho cloveka ajeho vlastnych
rozhodnuti, ktoré ani nezavisia od neho. S tym je spojené zbavovanie
sa zodpovednosti a vnimanie seba a svojho zivota ako nahodnych ¢i
osudovych zhéd okolnosti. Zivot v hriechu je natolko ,normalnym®,
ze sa stava normou, ktorou sa hriech meria, v ktorej je potrebné
sa udrzat a nevystupovat mimo. Ludia ani nevedia, ze su slobodni
a zodpovedni.

Nepochybne dedi¢stvom byvalého systému, a tiez lahostajnostou
toho sucasného je hlboka kriza rodiny. Rodina tu fakticky nejestvuje.
Niet otcov. Rozsiahly problém alkoholizmu a eSte palc¢ivejsi problém
narkomanie nie je len problémom muzov, ale celej spolo¢nosti.
Neschopnost prevziat zodpovednost za rodinu, za peniaze a pracu
vyplyva z neschopnosti prevziat zodpovednost za vlastny zivot.
Kultarne podmieneny vztah muza a zeny, kde Zzena casto ostava bez
akychkolvek prav ponechana sama na seba, v spojeni s existencnymi
problémami a s nimi spojenym strachom, vedie takmer kazdu Zenu
k niekolkonasobnym, opakovanym interrupciam.

Vela prekazok spociva v samotnom nabozenstve, v ktorom
je vela magickych elementov a v ktorom Boh nie je vnimany
personalne. VSeobecne rozSirené magické praktiky a povery
vytvaraju nebezpecenstvo pre vieru, od ktorej sa niekedy ocakavaju
okamzité zazracné odpovede podla vlastnych Zelani a predstav.

V tomto kontexte spolu s Timotejom stojime pred vyzvou
sv. Pavla: ,Hlasaj slovo, naliehaj vhod i nevhod, karhaj a povzbudzuj
so vSetkou trpezlivostou a mudrostou“ (2 Tim 4,2). Ohlasovanie
evanjelia, ohlasovanie pravdy, spravodlivosti, lasky a slobody,
ziskanej v JeziSovi Kristovi, je totiz zakladom misijnej ulohy Cirkvi
pre vSetky narody, ¢i je to vhodné alebo nie.
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4.3.6.1 Ohlasovanie pravdy

,Obcianske nazivanie mozno pokladat za wusporiadané,
uzitocné a zodpovedajuce Iudskej dostojnosti, ak je zalozené
na pravde, ako napomina svéty Pavol: ,Preto odlozte loz a hovorte
pravdu kazdy so svojim bliznym, ved sme si navzajom udmi“ (PT 16).
Poziadavkou pravdy je, ze ,vSetci udia majua od prirody tu ista
dostojnost. Preto v ziadnom pripade nemozno schvalovat rasova
diskriminaciu. (...) Ked sa vSak v cloveku prebudza povedomie
vlastnych prav, je potrebné, aby si uvedomil aj svoje povinnosti.
A tak kto ma urcité prava, ma aj povinnost dozadovat sa svojich
prav, kedze su vyrazom jeho Iudskej dostojnosti; ostatni vSak maju
povinnost uznat tieto prava a mat ich v ucte.“ (PT 19)

Vnimajuc tieto slova v kontexte jednotlivého ¢loveka, zijuceho
v neidentifikovateInej kultire bez vedomia vlastnej dostojnosti,
bez zmyslu zodpovednosti, je v prvom rade nevyhnutné ohlasovat
pravdu o vykupeni. Ohlasovat JeziSa Krista, v zivote, smrti
a vzkrieseni ktorého sa ¢lovek stava novym stvorenim, ktory ¢loveku
znovu ziskal jeho dostojnost a hodnost.

Prikladom tu moze byt naSa praca v Arzuw — primestskej casti
hlavného mesta, ktora je chudobnou perifériou s najviac rozsirenou
kriminalitou, narkomaniou a s nou spojenym priekupnictvom drog
a prostitiiciou. NavStevovanie jednotlivych rodin na tomto mieste,
kam sa na stretnutia zbieha ¢ast okolitych susedov, sa uskutoc¢nuje
aspon raz tyzdenne. SU to prvé stretnutia pri ¢aji, rozhovoroch
a predovsSetkym s velkym akcentom na modlitbu, za ktoru
st miestni najviac vda¢ni. Postupné ¢itanie detskej biblie dospelym
a jej vysvetlovanie vyustuju do nekonciaceho sa mnozstva otazok,
ktoré odrazaju skutoc¢nu tizbu a hlad po Bohu. Na naSe pomery to
moze vyzerat velmi primitivne, avSak prave tieto ,primitivne“ otazky
a odpovede odhaluja pravdu o Iudskom srdci, o hriechu
a o vykupeni. Po jednej takejto navsteve ista zena okamzite nechala
mimomanzelsky vztah, obnovila vztah so svojim manzelom a ¢asom
celej rodine vydala svedectvo o tom, ze to JeziS jej ukazal pravdu.
Jej moslimska rodina ju nevyclenila, prijali svedectvo jej zivota
a podporovali a povzbudzovali ju v ¢ase katechumenatu, kym mohla
byt pokrstena. Pre nas krestanov je vzacne travit ¢as v moslimskych
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rodinach, kde sa spolu modlime k jednému Bohu - kazdy svojim
sposobom podla vyznavanej viery.

4.3.6.2 Ohlasovanie spravodlivosti

»,L0 sa stane, ak kazdy prislusnym spdésobom uzna nielen
svoje prava, ale aj svoje povinnosti voé¢i inym. Spomenuta Tudska
vospolnost sa uskuto¢ni vtedy, ak sa obcania budu okrem toho
snazit vazit si podla spravodlivosti prava inych a plnit si svoje
povinnosti® (PT 16)

Hovorime o narodoch, kde TIudia ziji bez narodnych,
kultirnych a nabozenskych korenov, bez vlastnej identity a hodnoty,
z ktorych nasledne vyplyvaju aj fTudské prava a povinnosti, o ktorych
v encyklike cCitame. Ak spravodlivost kaze dat kazdému to, ¢o mu
patri, tu krestanstvo ohlasuje a ponuka prava identitu a dostojnost
kazdého cloveka ako Bozieho dietata. Cloveka, ktory ma Otca -
stvoritela neba aj zeme. Cloveka, ktory je chceny, o ktorom Boh vie,
zaujima sa on a nie je mu lahostajny. Tato aj pre moslimov Sokujuca
sprava o Bohu prinasa zmenu do vztahov v ich rodinach, do ich
postojov, vyzyva ich a vychovava k zodpovednosti, Gicte a tolerancii.

Tu ako priklad uvediem MerdZzen - jednoduchu Zenu, Casto
bitu a znasilnovanu vlastnym manzelom, ktora po svojom obrateni,
napriek tlakom rodiny a lekarov povedala dost interrupciam
a zodpovedne prijala novy zivot aj napriek vaznemu ohrozeniu svojho
vlastného zivota. Vlastnymi rukami s pomocou inych krestanov
si postavila maly domcek, odstahovala sa od rodiny svojho manzela
a po prijati krstu zacala planovat aj krestansky sobas so svojim
moslimskym manzelom: ,Ak som prijala JeziSa, tak so vSetkym, hoci
je to tazké® — povedala.

4.3.6.3 Ohlasovanie lasky

Stane sa to vtedy, ak sa vSetci ,daju preniknut laskou
natolko, ze budu pocitovat potreby inych ako svoje vlastné.“ (PT 16)
Laska je hybnou silou vSetkych vztahov, vybudovanych na pravde
a spravodlivosti. Laska, ktora sa moéze zrodit v odzbrojenej mysli
a v srdci zbavenom vojnovej psychézy (PT 40). Laska Boha, ktory
za konkrétneho cloveka dava vSetko, dava svojho jediného Syna:
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,ved Boh tak miloval svet, Zze dal svojho jednorodeného Syna, aby
kazdy, kto v neho veri nezahynul, ale mal ve¢ny zivot® (Jn 3,16) —
to je ustredné posolstvo krestanského ohlasovania a kazdej ¢innosti.

Tu je namieste konkrétna pomoc tym, ktori ju najviac
potrebuju. Akakolvek charitativnha ¢innost je v tejto krajine
neoficialna, a preto hoci casta a Stedra, zaroven velmi diskrétna
az tajna. Stratégia celej misie spocCiva predovSetkym v ohlasovani,
na ktoré je kladeny najvacsi doraz. Za danych podmienok ide aj
o snahu vyhnut sa mienke, Zze dané spolocenstvo je v poradi dalSou
medzinarodnou organizaciou, zaoberajucou sa charitativnhym dielom,
aj ked organizacii vyslovne charitativneho charakteru tu prakticky
niet. Vo vSetkych pripadoch je to v prvom rade prinasSanie BozZieho
slova a moci vykupenia v Kristovi vSetkym nudznym, s vedomim,
ze vyriesit ich situaciu je 'udsky nemozné.

Merdzen je opat prikladom — pocas jej rizikového tehotenstva
sme jej zabezpecili lekara a zdravotnu starostlivost v naSom dome,
kam pravidelne prichadzala. Miestne spolocenstvo ju podporovalo
finan¢ne, potravinami a hlavne modlitbou. Napriek vSetkym
prognozam sa jej narodila zdrava dcéra. O dva roky neskor, pocas
dalSieho tehotenstva Gprimne vyznava: ,ESte ho neviem labit. Je zlé,
ak sa modlim, aby si ho Pan Boh vzal?“ Jej Gprimnost ma dojima,
a tak znova v modlitbe prosime o Jeho pritomnost a uistenie o Jeho
laske a dobrote.

4.3.6.4 Ohlasovanie slobody

»L0 vSak eSte nie je vSetko. Ludska spolo¢nost sa totiz vzmaha
v slobode, teda v podmienkach vyhovujucich doéstojnosti obcanov,
ktori bert na seba zodpovednost za svoje ¢iny, kedze maju rozumnu
prirodzenost“ (PT 16).

Je mozné priniest slobodu do krajin ovladanych diktatorskou
mocou, kde jednotlivec nema ziadne vlastné prava a jeho
prirodzenostou je strachom smerovany zivot v otroctve hriechu
a zavislosti kazdého druhu?

Ohlasovanie pravdy o hriechu a vykupeni, o novej identite
ziskanej v JeziSovi Kristovi, o laske Otca, ktory sa zaujima a stara,
otvara srdce cCloveka na prijatie ohlasenej slobody. Tu je v nasej
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misijnej praxi namieste individualna modlitba prihovoru
za uzdravenie a oslobodenie, v kontexte celého c¢loveka a jeho ran,
o ktorych  bola re¢ vysSSie. Snazime sa pracovat zvlast
s katechumenmi, ktorych postupne pripravujeme na prijatie
sviatosti. To im sa systematicky ohlasuje pravda, spravodlivost
a laska, aby mohli déjst k slobode vykuipeného ¢loveka. Postupne sa
snazime dotknut vSetkych oblasti ich predchadzajuceho Zivota,
viest 'udi k odpusteniu a v modlitbe ich predkladat Bohu prosiac
o oslobodenie a uzdravenie. Tuto modlitbu predchadza priprava,
po ktorej za mnou Tudia prichadzali a hovorili: ,Potrebujeme
modlitbu,  potrebujeme  hlboké  uzdravenie a oslobodenie,
lebo v nasSom zivote bolo vSetko — hriech, aky si len viete predstavit.”

Prikladom a svedectvom je kazdy konkrétny clovek, ktory
sa udi zit v slobode, prijimajuc na seba zodpovednost za svoj zivot,
za svoju rodinu a okolie, ¢o vyjadruje zapojenim sa do konkrétnej
sluzby v prospech krestanského spoloc¢enstva aj SirSieho prostredia,
v ktorom Zije.

Zaver

Rozvojové krajiny sveta ostali vplyvom historickych
a politickych udalosti bez vlastnych narodnych, kultarnych
a nabozenskych korenov, bez vlastnej identity. Krestanstvo sa
so svojim posolstvom vykupenia v JeziSovi Kristovi chce dotknut
celého cloveka aj celych narodov. Hodnoty ktoré prinasa — pravdu,
spravodlivost, lasku a slobodu, z ktorych vyplyvaju zakladné rudské
prava a povinnosti, st vSak v tychto krajinach neziaduce, hlboko
potlacané a poruSované. Krestanstvo sa preto stalo rovnako
neziaducim, zatlacenym do kategorie ilegalnej ¢innosti.

Rovnako ako prvotna Cirkev zatlacena do podzemia, chce
cestou modlitby, osobnych vztahov, ucenictva, osobného svedectva
a cestou ohlasovania Bozieho slova vhod aj nevhod prenikat temnoty
klamstva, nevedomosti, ignorancie a zivotnej apatie az zufalstva
Iudi, zotro¢enych meniacimi sa systémami svetskej moci a vlastného
hriechu.

yPoriadok, ktory plati vIudskom spolocenstve, je totiz
duchovného razu“ - hovori Jan XXIII. (PT 17) ,Tento poriadok —
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vSeobecny, absolutny a nemenitelny vo svojich zasadach — ma svoj
objektivny  zaklad v pravom, osobnom aludskd  prirodu
presahujucom (transcendentnom) Bohu. Boh je prva pravda
a najvysSie dobro, ako aj najhlbsSi zdroj, z ktorého jediného moze
cerpat zivot dobre wusporiadana, plodna aludskej doéstojnosti
primerana spolo¢nost.” (PT 18).
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Zaver

Blahoslaveny papez Jan XXIII. postavil pred patdesiatimi rokmi
predpoklady mieru vo svete na reflexii l'udskej prirodzenosti a z nej
vyvodil prirodzent nutnost vzajomného reSpektovania prav a plnenia
povinnosti, ako aj prirodzent nutnost moralne zodpovednej autority —
ato tak v medziludskych ako aj v medzinarodnych vztahoch.
Zmyslom a ciefom autority v kazdom spoloCenstve je vytvaranie
predpokladov na realizaciu pokojného spolunazivania medzi udmi
a mieru medzi narodmi konkrétnym a déslednym uskutoénovanim
hodnot pravdy, spravodlivosti, solidarity a slobody. Tieto hodnoty su
zaroven imeradlom a kritériom pre dialog v prospech rieSenia
eventualnych konfliktov, ktoré sa v spolunazivani mézu vyskytnut.

Platnost encykliky Pacem in terris a potrebu ,postavenia“
pokojného spolunazivania medzi udmi ¢i narodmi nahodnotach
pravdy, spravodlivosti, solidarity a slobody mozno dokazat aj na
zaklade zdkona negdcie negdcie. Je evidentnou osobnou aj vSeobecnou
historickou skuisenostou, Ze nepravda (¢i uz ju chapeme v uzkom
zmysle — teda ako loz, alebo v S§irSom - ako nepravdivé poznanie,
nepravdivé  konanie), nespravodlivost, nesolidarnost (nelaska)
a nesloboda (v subjektivnom zmysle — zavislost, ¢i v objektivnom zmysle
— utlak, zotrocovanie) st prave tymi determinantami, ktoré nevyhnutne
a bezpodmienecéne sposobuju nepokoj, resp. nepokoje. Aj ostatné
priciny medziludskych ¢i medzinarodnych konfliktov mozno totiz
v konecnom désledku zredukovat na niektord, resp. niektoré z tychto
antihodnoét. Rasova alebo nabozenska diskriminacia je nepravdou,
upieranie prav narodom alebo narodnostnym ¢i etnickym mensSinam
je nespravodlivostou, nezaujem, indiferentnost voc¢i potrebam inych
je prejavom nedostatku solidarity, teda povedomia spolupatri¢nosti,
nasilie v kazdom svojom prejave je upieranim slobody (a zvacSa
i nespravodlivostou, nepravdou a nelaskou) voc¢i bliznemu, resp.
bliznym a tak by sa dalo pokracovat dale;j.

Kazdy clovek (,dobrej vole“), osvieteny svetlom rozumu, moze
teda tieto mysSlienky prijat za svoje auznat, ze bez realizacie
uvedenych hodnét skutoc¢ne trvaly, pravdivy a spravodlivy pokoj ani
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mier nie je myslitelny. Clenovia Katolickej cirkvi, osvieteni okrem
toho 1isvetlom viery, nest navySe osobitnia zodpovednost
za uskutocnovanie kreativneho a vytrvalého dialégu v prospech
kauzy pokoja v medziludskych vztahoch a mieru vo svete.
Ohlasovanie pravdy, spravodlivosti, solidarity a slobody - slovom
(teda hladanim a projektovanim ich konkretizacie v jednotlivych
Specifickych situaciach, podmienkach a prostrediach) a skutkom
(teda ich realnym kazdodennym uskuto¢novanim) je ono
krestanské posolstvo, ba nevyhnutny a nenahraditelny prinos
krestanov pre mier vo svete.
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